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स्व लाला मुनिलाल जैन, अमृतसर 
[सन्‌ १८९०-१९६४ ] 


प्रकाशकीय 


सन्‌ १६५२ में जब पहली बार स्व० ठा० वासुदेवशरण प्रात में टिसू 
विश्वविद्यालय में साक्षात्कार हम तो उन्होंने पथप्रद्शन किया कि श्री सोटनलाल 
जैनधर्म प्रचारक समिति को जैनविद्या के सम्बन्ध में प्रुद्ध प्राथमिः साहित्य 
प्रकाशित करना चाहिए। उसमे जैन साहित्य का इतिटास भी था । 


उन्होंने अपनी ओर से वडी उत्सुकता झौर उत्साह से इस काय मो प्रारम्भ 
कराया । १६५३ में मुनि श्री पुण्यविजयजी की प्रध्यक्षता में इसके लिए 
प्रहमदाबाद मे सम्मेलन भो ढुप्रा। इतिहास वी हपरेप्ता निश्चित को गईं। 
तब अनुमान यही यथा कि क्षीघ्र ही इतिहास पूर्ण होकर प्रकाशित हो जाएगा। 
परल्तु कारणवशात्‌ विलम्ब होता चला गया। हमे पुथी है कि प्राप्रिर यट काम 
होने लगा है । 

जैनागमो के सम्बन्ध मे रूपरेखा वनाते समय यही निमश्नय हुआ था कि 
इतिहास का यह भाग पडित वेचरदासजी दोशी श्रपने हाथ में लें। परन्तु छद 
समय वे इस कार्य के लिए समय कुछ कम दे रहे थये। प्रत वे यह माय॑ नहीं 
कर सकते थे । हप॑ की वात है कि इतने कालोपरात भी यह भाग उत्होंके 
हरण निर्मित हुआ है । 


” जैन साहित्य के इतिहास के लिए एक उपसभिति बनाई गई थो। समिति 
उस उपसमित्ति के कार्यकर्ताशो प्लोर सदस्यो के प्रति श्राभार प्रकाशित करती है तथा 
प० वेचरदासजी व प० दलसुख भाई मालवणिया श्रीर डा० मोहनलाल मेहता का 
भो आभार मानतो है जिनके हादिक सहयोग के कारण प्रस्तुत भाग प्रकाशित 
हो सका है । 

इस भाग के प्रकाशन का सारा खर्च श्रो मनोहस्लाल जैन, ची० कॉम० 
( मुनिलाल मोतीलाल जैनी, ६१ चम्पायली, वम्बई २, अमृतसर भ्ौर दिल्ली ) 
तथा उनके सहोदर सवंश्री रोशनलाल, तिलकचद और धर्मपाल ने वहन किया है । 
यह भ्रत्य उनके पित्ता स्व० श्री मुनिलाल जैन की पुष्पस्मृति में प्रकाशित होरहा 
है। स्वर्गीय जोवनपय॑न्त समिति के खजाची रहे । 


लाला मुनिलाल जैन का जन्म अमृतसर मे सन्‌ १८९६० (वि० स० १६४७) 


( $) 


मैं हुआ था, उनके अतिरिक्त लाला महताव शाह के तीन पुत्र श्री मोतीलाल, 
श्री भीमसेन भ्रीर श्री हंसराज हैं। परिवार तातड गोमीय ओसवाल है। लाता 
मुनिलाल ज्येह भाई थे । 
सन्‌ १६०४ (वि०ण्स० १९६१ मे ) पिताश्री की मृत्यु के उपरात परिवार का 
भार स्वभावत लालाजी के कधो पर आया, उत्त समय उनकी आ्रागु १४ वर्ष की 
थी। कुछ काल पश्चात्‌ माताजी का भी देहान्त हो गया था। सौभाग्यवश 
मृत्यु से कुछ वर्ष पूर्व पिता महताव शाह श्रो० मस्तराम जैन के पिता लाला 
लच्छमणदास को नादौन, जिला कागडा से श्रपने यहा ले श्राये थे । वे लालाजी 
के पारिवारिक कामकाज देखने से सहायक थे। इन लाला लच्छमणदास के 
पिता लाला मह॒ताव शाह के दूर के भाई थे। लालाजी के दक्ष मामाद्वय श्री 
बदरी शाह शौर श्री सोहनलाल सराफ, गुजरावाला थे। वे उनके पारिवारिक 
और व्यायारिक धधो का निरीक्षण श्रपने हाय मे लिये रहते थे । उन हित्तैपी 
स्वजनों का श्राभार ससम्मान लालाजो श्रोर उनके भाई स्देव अनुभव करते रहे 
हैं। प्रयम विश्ययुद्ध से कुछ व पूर्व लालाजी ने वर्तमान व्यापार-केन्द्र 
मुनिलाल मोतीलाल के नाम से अ्रमृततर मे आरम्भ किया था। अब शाल्ाए 
दिल्ली व वम्बई मे भी है। इससे पूर्व वह फर्म मेलुमल मानकचद की साभेदार 
थी। श्री मेलूमल लालाजी के दादा थे । | 
प्रो० सस्तराम जो उनके परिवार के साथ रहे हैं तथा उनके स्नेह भौर 
लाड-य्यार के भाजन रहे हैं, लिखते हैं “वे ( लाला मुनिलाल ) श्रति असन्न 
स्वभावी थे। हर एक के साथ वे खिले माये से मिलते ये । वातलाप मे 
दुसरे को अपना बना लेते थे । घटनाएँ सुनाने का उनका अपना ही भनोहर 
हँंग था । रोगी की सेवा करने में अद्वितीय थे ।” साधु-साध्वी की सेवा का 
उन्हें विशेष ध्यान रहता था। उनके लिए मर्यादासहित भोपरेशन, ऐनक, 
दवाई आदि की निशुस्क व्यवस्था करना उनके चित की रुचि थी। स्व० 
भाचारयंशिरोमणि श्री सोहनलालजी के मूत्रकष्ट ( सब १६२८ ) में सर्वोत्तम 
सेवा उतकी ही थी। दमा से पीडित भक्त इजलाल जैनी की सेवा बरना उस 
अनुभवी को ही नि सकोच हिम्मत का काम था ! 
व्यापारिक क्षेत्र मे उतका मान था। उनकी वात्त ध्यान भोौर भमादर से 
सुनी जाती थी। गुरु वाजार मर्केग्शाइल एसोसियेशन की फरायवारिगी समिति 
१ पजाब में ओोसवाल प्राय साबढ़ों के नाम से समके जाते थे। उनके नामों 
के साथ शाह! शब्द पुकारने का रिवाज या, यही शाह शब्द उनके नाम का अंग था । 


( ७ ) 


की सदस्यता के मतिरिक्त वे उत्तके प्रशान उपप्रतान भी फ्रे। द्वितीय विश्वपुद्ध 
के अवसर पर जव कपड़े पर नियन्त्रग जारी हम्मा तो उनती उपरवृक्त एपोसियेशन 
को परचून कपडा बेचने का सरकारी डिपो सोपा गया। पतर्श की सनियमितता 
के कारण स्थानीय श्रापूर्ति विभाग के अ्रध्यक्ष अतिरिक्त जितान्यायात्रीया बहुत 
नाराज हुए। कार्यकारिणी समिति के सब सदस्यों के विरद वाय॑वाही करने था 
उन्होंने निश्चय किया । लालाजी ने उनका ध्यान इस झोर श्रार्कवित फियाति 
गलतिया टेकनिकल थों। उत्त समय अतिरिक्त जिला-न्यायाधीश न लातलाजी 
की व्यक्तिगत जिम्मेवारो पर भरोसा रस कर कि नविष्य में वे गलततिया न रोगी, 
कार्यवाही वद कर दी थी । 


सामाजिक और धामिक क्षेत्रा मे उन्हे विशेष रुचि थी। दशत्तावधानोजी 
की प्रेरणा से ही उन्हें 'न्ली सोहनलाल जैनपर्म प्रचारक समिति' को प्रवृत्तियों में 
विश्वास हो गया था। ययाथक्ति वे इसके लिए घन एकपम्रित करों में भाग 
लेते रहे। अपने पास से और परिवार से वन दिलाते रहु। थे उशरचित्त 
व्यक्ति थे। किस्सी पदादि के इच्छुक नहीं 4 परल्तु साथियों के सावो, सहचरो 
के सहचर थे। स्थातीय जैन सभा के उपप्रधान और प्रधान वया तह रहे । 
जैन परमायं फण्ड सोसायटी के वे आदि सदत्य त्रे। पदाधिकारों भी रहे। 


इसी प्रकार पूज्य अमरत्िह जोवदया भण्डार का काय वे चिरकाल तक श्य० 
लाला रतनचद के साथ मिलकर करते रहे । 


न्‍ 


इन सव सफलताओ का श्रेय परिवार की शोर से प्राप्त जीवित सहकार पर 


है। उनकी मृत्यु दिसम्घर १६६४ के भ्न्त में स्वपत्नी के देहान्त के मासभर 
बाद हुईं। उनकी पत्नी पतिभक्त भार्या थी । 


हरजसराय जैन 
मंत्री 


प्रस्तुत इतिहास की योजना और मयांदा 
बेडिकघम और जैनधर्म 

प्राचीन यत्ति--मुनि - श्रमण 

तीथंक्रों डी परपरा 

आगमों का वर्गीकरण 

उपलब्ध आगमों और उनकी टीकाओं का परिमाण 
आगमों का काल 

आगम-विच्छेद का भक्‍श्न 


श्रुतावतार 


प्रस्तुत इतिहास की योजना और मर्यादा: 


प्रस्तुत प्रन्य 'जैन साहित्य का धृहद्‌ इतिहास! की मर्यादा पया है, यह रपष्ठ 
करना आावद्यक है। यह केवल जैनवर्म या दर्शन से ही सबद्ध साहित्य का 
इतिहास नहीं होगा भ्रपितु जैनो द्वारा लिखित समग्न साहित्य का इतिहास होगा । 
साहित्य मे यह भेद करना कि यह जैनो का लिसा है भ्रौर यह जैनेतरों का, 
उचित तो नही हैं किन्तु ऐसा विवश होकर ही करना पठा है। भारतीय साहित्य 
के इतिहास में जैनो हारा लिसे विविध साहित्य की उपेक्षा होती भाई है । यदि 
ऐसा न होता तो यह प्रयत्त जरूरी न होता। उदाहरण के तोर पर पर्छत 
साहित्य के इतिहास मे जब पुराणो पर लिखना हो या भहाकाव्यों पर लिसना 
हो तब इतिहासकार प्राय टिल्दु पुराणों से ही सन्तोप कर लेते हैं. भौर यही गति 
हाकाव्यो की भी है। इस उपेक्षा के कारणों को चर्चा जरूरी नहीं है पिन्तु 
जिन ग्रन्यो का विशेय अ्रम्यास होता हो उन्हों पर इतिहामकार के लिए लिफनता 
आसान होता है, यह एक मुख्य कारण है। “कादवरी' के पढ़ने-पढ़ानेयाले भ्रधिक 
हैं भ्रतएव उसकी उपेक्षा इतिहासकार नहीं कर सकता किल्‍नु घनपाल की 'तिलक- 
भजरी! के विपय मे प्राय उपेक्षा ही हे क्योकि वह पाठ्यग्रन्य नहीं । फिन्तु जिन 
विरल व्यक्तियो ने उसे पढा है वे उत्के भी गुण जानते हैं। 
इतिहासकार को तो इतनी पुर्सत कहाँ कि चह एक-एक ग्रन्थ स्वय पढ़े झोर 
उसका भूल्याकन करे। होता प्राय यही है कि जिन ग्रन्यो की चर्चा श्रधिक हुई हो 
उन्ही को इतिहास-प्रन्य में स्थान मिलता है, श्रन्‍्य ग्रत्यो की प्राय उपेक्षा होती है । 
पशस्तिलक' जैसे चपू को बहुत वर्षो तक उपेक्षा ही रही किन्तु डा० हन्दिकी ने 
जव उसके विपय मे पुरी पुस्तक लिख डाली तव उस पर विह्ानो का ध्यान गया । 


इसी परिस्थिति को देखकर जब इस इतिहास की योजना वन रही थी तब 
डा० ए० एन० उपाध्ये का सुझाव था कि इतिहास के पहले विभिन्न प्रन्यो या 
विभिन्न विपयो पर श्रभ्यास, लेख लिखाये जाय॑ तव इतिहास की सामग्री तैयार 
होगी मोर इतिहासकार के लिए इततिहात लिखना प्रासान होगा । उनका यह 
चेहुमूस्य सुफाव उचित ही था किल्तु उचित यह समझा गया कि जब तक ऐसे 
लेख तैयार न हो जाय॑ तव तक हाथ पर हाथ धरे बैठे रहना भी उचित 
नहीं है। अ्रतएव निश्चय हुआ कि मध्यम सा से जैन साहित्य के इतिहास को 


( १४ ) 


प्रनेक विद्वानों के सहयोग से लिखा जाय। उसमे गहरे चितनपुर्वक समीक्षा 
कदाचित्‌ सभव न हो तो भी ग्रत्य का सामान्य विपय-परिचय दिया जाय जिससे 
कितने विपय के कौन से ग्रल्य हैं--इसका तो पता विद्वानों को हो ही जायगा । 
श्रौर फिर जिज्नासु विद्वान भ्रपनी रुचि के ग्रन्य स्वय पढने लगेंगे । 


इस विचार को स्व० डा० वासुदेवशरण अग्रवाल ने गति दी और यह 

निश्चय हुआ कि ईं० सव्‌ १६५३ मे अहमदाबाद में होने वाले प्राच्य विद्या 
परिपद्‌ के सम्मेलन के अवसर पर वहा चिद्दानो की उपस्थिति होगी श्रतएवं उस 
अवसर का लाभ उठाकर एक योजना विद्वानों के समक्ष रखी जाय। इसी 
विचार से योजना का पूर्वरूप वाराणसी में तैयार कर लिया गया भौर 
ग्रहमदाबाद में उपस्थित निम्न विह्यानों के परामश से उसको श्रन्तिम रूप 
दिया गया --- 

१ मुनि श्री पुण्यविजयजी 

२ आचार्य जिनविजयजी 

३ पं० सुखलालजी सघवी 

४  प० बेचरदासजी दोशी 

४ डढा० वासुदेवशरण श्रग्नवाल 

६ डा० ए० एन० उपाध्ये 

७ डा० पी० एल० बंद 

८ डा० मोतोचन्द 

& श्री अगरचन्दे नाहटा 
१० डा० भोगीलाल सा्डेयरा 
११, डा“ प्रवोध पण्डित 
१२, डा० इन्द्रचद्न शास्त्र 
१३ प्रो० प्मनाभ जैनी 
१४ श्री बालाभाई वीरचद देसाई जयमिमक्सु 
१५ श्री परमानन्द दु वरजी वापडिया 
मह भी बताना जरूरी है कि वाराणसी में योजना सवधी विचोर जब 


यहाँ 
प० मटन्द्गुमारजो का या और 


चल रहा था तय उसमे संपूर्ण सहयोग क्री | 

उन्हीं की प्रैसणा से पितहय क्री वैडाशचद्धजी घाम्व्री तवा श्री फुलाएदंजी 
५ अब 8 आक द, 

प्षाम्त्री मी सहयोग देंने वो तैमार टो गर्व थे) भिलु योजना का पृथरप 
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जब तैयार हुआ तो इन तीनों पडिता ने निर्गेय बिया कि एम प्रतग हो जाना 
चाहिए। तदतुप्तार उनके सहयोग से हम बचित हो रहे--इसका इुण सयो 
श्रधिक मुझे है। श्रलग होकर उन्होंने अपनो प्रथण्‌ योजना बनाई श्रोर यह 
श्रानन्‍्द का विपय है कि उनको योजना के भन्तगंत प० श्रो पलामचद्ध द्वार 
लिखित “जैन साहित्य का इतिहास पूर्व-पीठिका' श्री गणेश्षप्रसार वर्णो जैन ग्रन्यमाला, 
वाराणसी से चीरनि० स० २४८६ मे प्रकाशित हुआ है। जनों द्वार लिफित 
साहित्य का जितना अधिक परिचय कराया जाय, अच्छा हो है। यद भी लाभ 
है कि विविध दृष्टिकोण से साहित्य की समीक्षा होगी। अतएवं हम उम्र योजना 
का स्वागत ही करते हैं । 
अहमदाबाद मे विद्वानों ने जिस योजना फो भ्रन्तिम रुप टिया तवा उछ समय 
जो लेखक निश्चित हुए उनमे से कुछ ने जब श्रपना ५ग लिखकर नहीं दिया तो उन 
णशो को दूसरे से लिखवाना पडा है किन्तु मूल योजना में परिवर्तन फरना उचित 
नहीं समझा गया है। हम आशा करते हैं कि ययासभव हम उस मूल योजना के 
प्रनुतार इतिहास का कार्य प्रागे वढावेंगे । 
जैव साहित्य का तृहद्‌ इतिहास' जो कई भागों में प्रकाशित होने जा रहा 
है, उसका यह प्रथम भाग है। जैन भग ग्रस्थों का परिचय प्रस्तुत भाग में मुभे 
ही लिखना था किन्तु हुआ यह कि पाश्चनाय विद्याश्रम ने ५० चेचरदाराजी फो 
बनारस हिन्दू यूनिवर्सिशों में जैन आगमो के विपय पर व्यास्यान देने के लिए 
आमंत्रित किया । उन्होंने ये व्यास्यान विस्तृत्तत्प मे गुजरात्ती मे लिसे भी थे । 
अतएव यह उचित समझा गया कि उन्हों व्यास्यानों के श्राधार पर प्रस्तुत भाग के 
लिए भग ग्रस्यो का परिचय हिन्दी में लिखा जाय। डा: मभोहनलाल मेहता 
ने इसे सहप॑ स्वीकार किया भौर इस प्रकार मेरा भार हलका हुआ । डा» मेहता 
का लिखा “अग प्रन्यों का परिचय प्रस्तुत भाग मे मुद्रित है । 
श्री ५० वेचरदासजी का आगमो का श्रध्ययत गहरा है, उनकी छानवीन भी 
स्वतत्न है श्रोर आगमो के विवय में लिखनेवालो में वे श्रग्रदूत ही हैं। उन्ही के 
व्यास्यानो के गाधार पर लिखा गया प्रस्तुत अग-परिचय यदि विद्ानो को जग भ्रागम 
के भ्रध्ययन के प्रति आरकपित कर सकेगा तो योजक इस प्रयास को सफल मानेंगे । 


] 

बेदिकधर्म और जैनधर्म थ्प 
वेदिकधम और जैनधर्म को तुलना की जाय तो जैनधर्म का वह्‌ रूप जो इसके 

प्राचीन साहित्य से उपलब्ध होता है, वेद से उपलब्ध वैदिकधर्म से प्रत्यधिक 
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मात्रा मे सुथस्क्ृत है। वेद के इन्द्रादि देवों का रूप झौर जैनो के आराध्य का 
स्वरूप देखा जाय तो वैदिक देव सामान्य मानव से अश्रधिक वाक्तिशाली हैं किल्तु 
वृत्तियों की दृष्टि से हीन ही है। मानवसुलभ क्रोध, राग, द्वेप भ्रादि वृत्तियों का 
ब्ेदिक देवो मे साम्राज्य है तो जैनो के श्राराध्य मे इन वृत्तियों का अ्रभाव ही है । 
वैदिको के इन देवो की पूज्यता कोई आध्यात्मिक गक्ति के कारण नही किन्तु नावा 
प्रकार से श्रनुग्रह और निग्रह शक्ति के कारण है जब कि जैनो के आरराष्य ऐसी 
कोई शक्ति के कारण पूज्य नहीं किल्छु वोतरागता के कारण आआ्राराध्य हैं। 
भाराधक मे वीत्तराग के प्रति जो आदर है वह उत्ते उतकी प्रजा मे प्रेरित करता 
है जब कि वैदिक देव का डर आराधक के यज्ञ का कारण है। बैदिको ने भुदेवो 
की कस्पना तो की किन्तु वे कालक्रम से रवार्यी हो गये थे । उनको श्रपनी पुरोहिताई 
की रक्षा करनी थी। किन्तु जैनो के भूदेव बीतराग मानव के रूप मे 
करपत्त हैं। उन्हे यज्ञादि करके कमाई को कोई साथन जुढाना नहीं था। 
धार्मिक कर्मकाड में बैदिक, मे यज्ञ मुख्य था जो अधिकाश विना हिंसा या पशु-वध 
के पूर्ण नहीं होता था जब कि जैनधर्म मे क्रियाकाड तपरयारूप है---अनशन भोर 
ध्यानरूप है जिसमे हिंसा का नास नही है। ये वैदिक यज देवों को अन्न करने 
के लिए किये जाते थे जब कि जैना में अपनी आत्मा के उत्तप के लिए ही धामिक 
अनुष्ठान होते थे । उसमे किसी देव को प्रसन्न करने की बात का कोई स्थान नहीं 
था। उनके देव तो वीतराग होते ये जो प्रश्नन्न भी नहीं होते भश्ोर अ्रप्रसन्न 
भी नहीं होते । वे तो केवल श्रनुकरणीय के रूप म आराध्य थे । 
बैदिको ने नाना प्रकार के इन्द्रादि देवों की कल्पना कर रफ्ी थी जो तीनो 
लोक में थे भौर उतका वर्ग मनुष्य वग से भिन्न था भौर मनुष्य के लिये श्राशध्य 
था। किन्तु जैनो ने जो एक वर्ग के रूप में देवों की कह्पता की है ये मानव 
वर्ग से प्रथग्व्ग होते हुए भी उनवा वह दर्ग सब मनुप्यो के लिए श्राराप्य योटि में 
नहीं है। मनुष्य देव की पूजा भीतिक उनति के लिए भले करे पिन्तु प्रात्मिक 
उनति के लिए तो उससे कोई लाभ नहीं ऐसा मन्तव्य जैनघर्म गा है। भ्त्ताव 
ऐसे ही वीतराग मनुष्या को करना जैनवर्म ने थी जो देव के भी प्राराष्य हैं । 
देव भी उम मनुष्य की सेवा करते हैं। सायय यह है कि देव वी नही किन्तु 
मानव की भ्रतिष्ठा बढाने में जैनधम प्रग्नतर है । 
देव या इखर इस विख वा निर्माता या नियता है, ऐसी पाना सेटिया मी 
देखी जाती है। उमके र्यान में जैन, या विद्धाना है कि सष्टि ता भ्रवारि वास 
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से चली आती है, उत्तका निमंत्रण या सर्जन प्राणियों के कर्म से होता है, किसी प्रन्‍्य 
कारण से नहीं। विश्व के मूल मे कोई एक हो तत्त्व होना जहरी हे--प्स 
दिपय मे वैदिक निष्ठा देखी जाय त्तो विविध प्रकार की है । प्र्यात्‌ वह एक तत्व 
घया है, इस विषय में नाना मत हैं. किलु ये मो सत्त इस बात में ता एयमल हूँ 
कि विश्व के मूल में कोई एक हो तर्थ था । दप विषय में जैनो वा स्पए्ट मन्तब्य 
हैकि विश्व के मूल में कोई एक तत्व नहीं किन्तु बह तो नाना तस्वों का 
समेलन है । 


बेद के बाद ब्राह्मगकाल में तो देवो को गरोणता प्राप्त हो गई भौर यत ही 
भुख्य बत गये। पुरोहितो ने यज्क्रिया का एतना महत्त्व बढ़ाया कि बने यदि 
उन्चित ढंग से हो तो देवता के लिए ्निवायं हो ग्या कि थे अ्रपनो उन्‍्छा न 
होते हुए भी यज्ञ के पराधीत हो गये । एक प्रकार से यह देवो पर भानवों 
को विजय थी किल्तु इसमे भी दोप यह था कि मानव का एक वर्ग--प्राह्मगवग हो 
यत्ञ-विधि को मपने एकाधिपत्य में रखने लग गया था। उस वर्ग की ग्रनिवायंता 
इतनी बढ़ा दी गई थी कि उनके बिना और उनके द्वारा किए गये वैदिक सस्ता 
और विधिविधान के विना यज्ञ की सर्पूत्ति हो ही नहीं सकती थी। पिन्‍्तु 
जँनधर्म मे इसके विपरीत देसा जाता है। जो भी त्याग-तपस्या का भाग भ्रपनावे 
चहे वह शूद्र हो क्यो न हो, गुरुपद को प्रात्त कर सकता था और मानवमाप्र 
का सच्चा मार्गदशंक भो वनता था। शुद्र वेदपाठ कर ही नहीं सकता था किन्तु 
जैनशासत्रपाठ में उनके लिए कोई बाधा नहीं थी। धघममार्ग में जो श्रौर पुरुष 
का सम्तान अधिकार था, दोनो हो साधना करके मोक्ष पा सकते ये । 

वेदाध्ययन में शब्द का महत्त्व था अतएव वेदमन्तों के पाठ की सुरक्षा हुई, 
सस्कृत भाषा को पवित्र माना गया, उसे महत्त्व मित्र । किन्तु जता मे पद 
का नहों, पदाव॑ का महृत्व्या। झत्तएवं उनके यह धर्म के मोलिक सिद्धात की 
सुरक्षा हुई किन्दु शब्दों की सुरक्षा नहीं ठुईै। परिणाम्र स्पष्ट था कि वे सरकृत 
को नही, किन्तु लोकभापा भ्राकृत को ही महत्त्व दे रुकते थे। प्राकृत श्रपनी 
प्रकृति के अनुसार सदैव एकरूप रह ही नहीं सकती थो, वह बदलती ही गई 
जब कि वैदिक संस्कृत उसी रूप में आज वेदों मे उपलब्ध है । उपनिपदो के पहले 
के काल में वैदिकधर्म मे द्राह्मणो का प्रभुर्ठ स्पष्टलप से विदित होता है, जब कि 
जबसे जैनघर्म का इतिहास ज्ञात है सबसे उममे ब्राह्मण नहीं किलतु क्षत्रियवर्म 
हो नेता सा ग्रया है। उपसिषद्‌ फाल में वैदिकपर्म मे ब्राह्मों के समक्ष 
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क्षत्रियो ने श्रपना सिर उठाया है भौर वह भी विद्या के क्षेत्र मे। किन्तु वह 
विद्या वेद न होकर आत्मविद्या थी और उपनिपती में श्रात्मविद्या का ही प्राधान्य 
हो गया है। यह ब्राह्म गवर्ग के ऊपर २पष्ठुरुप से क्षत्रियो के प्रभुत्व की सूचना देता है। 
वेदिक और जैनधम मे इस प्रकार का विरोध देखकर आधुनिक पश्चिम के 
विद्वानों ने प्रारभ मे यह लिखना शुरू किया कि वीद्धघ्म की ही तरह जैनधम भी 
बेदिकधर्म के विरोध के लिए खडा हुआ एक क्रान्तिकारी नया धम है या चह 
वोडधर्म की एक झाखामात्र है। किन्तु जैसे-जैसे जैनधम और वौद्धधर्म के 
मौलिक साहित्य का विश्येप श्रध्ययन बढा, पश्चिमी विद्वानों ने ही उनका भ्रम दूर 
किया श्रौर भव सुलभे हुए पश्चिमी विद्वान और भारतीय विद्वान भी यह 
उचित ही मानने लगे हैं कि जैनधर्म एक (वत्तन्त्र धर्म ह--वह वैदिक धम की शाखा 
नहों है। किन्तु हमारे यहाँ के कुछ अधकचरे विद्वान श्रभी भी उन पुराने 
पश्चिमी विद्वानों का अ्नुकरण करके यह लिख रहे हैं कि जैनधर्म तो वेदिकधर्म 
की शास्रामात है या वेदघर्म के विरोध मे खडा हुआ नया वर्म है। यद्यपि हम 
प्राचीनता के पक्षपाती नहीं हैं, प्राचीन होनेमात्न से ही जैनधम श्रच्छा नही हो 
जाता किन्तु जो परिस्यिति है उसका यथायंरूप से निरूपण जरूरी होने से ही 
यह कह रहे हैं कि जैनधर्म वेद के विरोध मे खडा होनेवाला नया धर्म नहीं है । 
प्न्‍्य विद्वानों का अनुसरण करके हम यह कहने के लिए बाध्य हैं कि भारत 
के बाहरी प्रदेश मे रहनेवाले श्राय लोग जब भारत में श्ाये तब जिस धर्म से भारत 
मे उनकी टक्कर हुई थी उस घम्र का ही विकसित रूप जैनधर्मं है--ऐसा श्रधिक 
सभव है। यदि वेद से ही इस धर्म का विकास होता या केवल वैदिकघर्म का 
विरोध ही करना होता तो जैसे भ्रन्य वैदिको ने वेद का प्रामाण्य सानकर ही 
बेदविरोधी बातो का प्रवर्तत कर दिया, जैसे उपनिपद्‌ के ऋषियो ने, वैसे ही जैनवर्म 
मे भी होता किन्तु ऐसा नहीं हुआ है, ये तो नास्तिक ही गिने गये--वेद निदक हो 
गिने गये हैं--इन्होंने वेदप्रामाष्य कभी स्वीकृत किया ही नहीं। ऐसी परिस्थिति 
मे उसे वेदिकधर्म की शाखा नहों गिता जा सकता । सत्य तो यह है कि वेद के 
माननेवाले झाय॑ जैसे-जैसे पूवं की ओर बढे हैं वैसे-वैसे वे भोतिकता से दूर हटकर 
भ्राध्यात्मिकता में अग्रसर होते रहे हैं--ऐसा क्यो हुआ ? इसके कारणों की जब 
खोज की जाती है त्तब यही फलित होता है कि वे जैसे-जैसे सरकारी प्रजा के 
प्रभाव में आये हैं दैसे-वैसे उन्होंने अपना रवैया बदला है---उसी बदलते हुए रवैये 
की गूंज उपनिपदों को रचना में देखी जा सकती है । उपनिपदों मे कई वेद- 
मान्यताओं का विरोध दो है फिर भी वे वेद के अ्रय बने और वेदान्त कहलाए, 
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यह एक ओर. वेद का प्रभाव भौर दूसरी ओर नई सूक वा समन्वय ही तो है । 
बेद का श्रग बनकर वेदान्त कहलाए और एक तरह से वेद का अन्त भी कर 
दिया । उपनिपद्‌ बन जाने के बाद -र्निकों ने वेद को एकप्लोर स्गार 
उपनिषदो के नहारे हो वेद की प्रतिष्ठा बढ़ानी शुरू को । वेदर्भक्त रहो विस्तु 
निष्ठा त्तो उपनिपद्‌ मे ही वढो। एक समय यह भी आया कि वेद की ध्वनिमात्र 
रह गई भ्ोर अर्थ नदारद हो गया। उसके श्रव का उदार मध्यकाल में हुमा 
भी तो वह वेदान्त के श्रथ को पअग्रतर करके ही हुप्ा। भाषुनिक काल मे भो 
दयानद जैसो ने भी यह साहस नहीं किया कि बेद के मौलिक हिसा-अधात प्रय॑ 
की प्रतिष्ठा कर । वेद के हास्त का यह कारण पूर्षभारत की प्रजा के मस्‍्कारो 
में निहित है और जैनधम के प्रवत्तक महापुएप जितन भो हुए हैँ व मुख्यरुप से 
पूवभारत की ही देन है । जब हम यह देखते है तो सहज हो प्रनुमान होता है कि 
पूव॑भारत का यह्‌ धर्म हो जैनधर्म के उदय का कारण हो समता है जिसने वैदिक 
धर्म को भरी नया रूप दिया शोर हिंसक तथा भोतिक धम को प्रिया भर 
आध्यात्मिकता का तथा पाठ पढाया ) 
जब तक पश्चिमो विद्वानों ने केवल वेद भौर वैदिया साहित्य का प्रध्ययन किया 
था और जब तक प्िवुसस्क्ृति को प्रकाश में लानेबाले खुदाई काय॑ नहीं हुए थे 
तव तक--भारत में जो कुछ संस्कृति है उमका मूल वेद मे हो होना चाहिए--ऐसा 
प्रतिपादन वे करते रहे। किन्तु जब से मोहेन-जोशरो ओर हेर्पा की खुदाई 
हुई है तब से पश्चिम के विद्वानों ने श्रपना मत बदल दिया है भर वेद के भ्रलावा 
वेद से भी वढ-चढकर वेदपूबवकाल में भारतीय सस्कृति थो इस नहींजे पर 
पहुँचे हैँ। और भव तो उय तथाकथित सिथुमस्कृति के श्रवशेप प्राय समग्र 
भारतब॒प॑ में दिलाई देते हैं--ऐसी परित्यिति में भारतोय धर्मों के इतिहास को 
उम्त नये प्रकाश में देखने का प्रारम पश्चिमोय ओर भारतीय विद्वानों ने किया है 
और कई विद्वान इस नतीजे पर पहुँचे हैँ कि जेनधम देदिकवर्म से स्वतन् है। वह 
उत्तको शास्घा नहीं है ओर न बहु केवल उप्के विरोध मे हो खडा हुआ है । 


प्राचीन यति--पम्रुनि--अ्रमण 


मोहेल-जोदारो मे भरौर हरपा से जो जुदाई हुई उत्के अवशेपों का श्रष्ययन 
करके विद्वानों मे उसकी सस्कृति को सिन्धुसस्कृति नाम दिया था पभौर खुदाई मे 
सबते निम्त-तर में मिलने वाले भ्वशेयों को वैदिक सरकृति से भी प्राचीन संस्कृति 
के अवशेष ह--ऐसा प्रतिषादन किया था । सिन्युसस्कृति के समान हो सस्कृति 
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के अ्रवशेप भ्रव तो भारत के कई भागी मे मिले है--उत्ते देखते हुए उप्त प्राचीन 
पस्क्ृति का नाम सिन्युसस्क्षति श्रव्यात्त हो जाता है । वैदिक सस्कृति यदि भारत 
के वाहर से आने वाले श्रार्यो की सस्कृति है तो सिन्बुतस्क्ृति का यथार्थ नाम 
भारतीय सस्क्ृति ही हो सकता है । 
श्रनेक स्थलों मे होनेवाली खुदाई में जो नावा प्रकार की मोहर मिली हैं 
उन पर कोई न कोई लिपि मे लिखा हुआ भी मिला है। वह लिपि सभव है 
कि चित्रलिपि हो। किन्तु दुर्भाग्य है कि उस लिपि का यथार्थ बाचन अभी 
तक हो नहीं पाया है। ऐसी स्थिति मे उसकी भाषा के वियय में बुध भो 
कहना सभव नहीं है। और वे लोग अपने धम को क्या कहते थे, यह किसी 
लिखित प्रमाण से जानना सभव नही है । किन्तु श्रन्य जो सामग्री मिली है उस 
पर से विद्वानों का अनुमान है कि उतर प्राचीन भारतोय संस्कृति में योग को 
श्रवत्य रथान था । यह तो हम अच्छी तरह से जानते हैं कि वैदिक झार्या मे 
वेद और ब्राह्ममकाल में योग की कोई चर्चा नहीं है। उनमे तो यज्ञ को ही महत्त्व 
का स्थान मिला हुआ है । दूसरी ओर जैन-बीद्ध मे यज्ञ का विरोध था और 
योग का महत्त्व! ऐसी परिस्थिति से यदि जैनबर्म को तथाकथित सिन्दुसरक्ृति 
से भी सबद्ध किया जाय तो उचित होगा । 
श्रव प्रदत्त यह है कि वेदकाल मे उनका नाम क्या रहा होगा ? श्रार्यों ने 

जिनके साथ युद्ध किया उन्हे दास, द यू जैसे नाम सथि हैं। किन्तु उससे हमारा 
काम नहीं चलता । हमे त्तो यह शब्द चाहिए जिससे उस सस्क्ृति का बोध हो 
जिसमे योगप्रक्रि]ा का महत्व हो। ये दास-इस्यू पुर मे रहते थे और उनके 
पुरो का ताक्ष करके श्रार्यो के मुखिया इन्द्र ने पुरन्दर की पदबी को प्राप्त किया । 

उसी इसख्र ने यतियों भौर भुनियो की भी हत्या की है--ऐसा उत्लेख मिलता है 
(अथव० २ ४ ३ )। अधिक सभव यही है कि ये मुनि और यति शब्द उत 
मूल भारत के निवासियों की सस्क्ृति के सूचक है और इन्हीं झह्दा की विशेष 
प्रतिष्ठा जैनसस्कृति मे श्रारभ से देखो भी जाती है। श्रतएवं यदि जैनधर्स का 
पुराना नाम यतिधर्स या मुनिधर्म माना जाय तो इसमे आपत्ति को बात न होगी । 

यति और सुनिधर्म दीर्घकाल के प्रवाह में वहता हुआ कई शाखा-अशासाओ में 

विभक्त हो गया था। यही हाल वँदिकों का भी था। श्राचीन जैन झ्ौर 

बौद्ध शास्त्रों में वर्मो के विविध प्रवाहों को सूलबद्ध करके श्रमण और ब्राह्मण 

इन दो विभागों मे बाठा गया है। इनमे ब्राह्मण तो वे हैं जो वैदिक सस्क्ृति के 

अनुयायी हैं भ्ौर शेप सभी का समावेश श्रसणों में होता था। श्रत्तएव इस 
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दृष्टि ते हम कह सबते हैं कि भ० महावीर ओर बुद्ध के समय में जैनयर्म या 
समावेश श्रमगवर्ग मे था । 

ऋणगेद (१० १३६ २) म बातरपना मुनिश का उस्ते़ ठुम्ता है जिया प्रव॑ 
है नग्न मुनि। और आारण्यक में जाबार तो श्रमग ओर 'बातरना? का एकी- 
करग॒ भी उरिलखित है। उपनियद्‌ में ताइस भौर श्रमग्रों को एक बताया गया 
है (बूहुदा० ४३२२)। इन सबका एक साय विचार मारने पर श्रमणों को 
तपस्या श्रौर योग की प्रवृत्ति ज्ञात होती है। ऋणगेद के बातरधना मुनि भौर 
यति भी ये ही हो सकते है । इस दृष्टि से भी जैनधर्म का सबंध श्रमण-रपरा 
से सिद्ध होता है. भ्ौर इस श्रमग-परपरा का विरोप वैदिक या प्राद्मग-परपरा 
ते चला भरा रहा है, इसकी सिद्धि उक्त वैदिक तथ्य से होती है कि इन्द्र ने यत्तिया 
झौर मुनियो को हत्या की तथा पत्तजलि के उत्त वक्तव्य से भी होती है जिसमे 
कहा गया है कि श्रमग भौर प्राह्मगों का शाश्वतिक विरोद हु (पातजल महाभाष्य 
५४६) । जैनशास्त्रो मे पात्र प्रकार के श्रमग गिनाएं है उनमे एक निग्नन्य 
श्रमण का प्रकार है--यहो जैनधर्म के अनुयायी श्रमग हैं। उनका वौठ्धग्रन्‍्यों मे 
निम्नेन्य नाम से परिचय कराया गया हे--इसमे इस मत को पुष्टि होती हे थि' 


जैन मुनि या यति को भ० बुद्ध के समय मे निग्रन्य कहा जाता था और ये 
श्रमणो के एक वर्ग में ये । 


साराद यह है कि वेदकाल मे जैनो के पुरखे मुनि या यति में शामिल थे । 
उसके बाद उनका समावेश श्रमणों में हुआ और भगवान्‌ महावीर के समय वे 
निग्नेन्य नाम से विशेषजूप से प्रप्तिद्ध थे। जैन नाम जँनो की तरह वीद्धों के 
लिए भरी प्रसिद्ध रहा है वयोकि दोनो मे जिन की भारापना समानरूप से होती थी । 
किन्तु भारत से बोद्धधर्म के प्राय लोप के बाद केवल महावीर के श्रनुगायियों के 
लिए जैन नाम रह गया जो आज तक चातू है । 


तीथेकरों की परपरा ! 


जैन-परपरा के श्रनुसार इस भारतवप॑ में कालचक्र उत्सपिगी श्रौर भ्रवस॒पिणी 
मे विभक्त है। प्रत्येक मे छ आरे होते है। श्रभो भवर्सापणी काल चल रहा 
है। इसके पूर्व उ््सापिगी काल था। अवर्सापेणी के समाप्त होने पर पुन उत्सपिणो 
कालचक्र शुरू होगा । इस घकार अनादिकाल से यह कालचक्र चल रहा है श्रोर 
अनन्तकाल तक चलेगा । उत्सपिणी मे सभी भाव उन्नति को प्राप्त होते हैं भर 
झवसपिणी मे ह्वास को। किन्तु दोनो मे तीवंकरों का जन्म होता है। उतकी 
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सख्या प्रत्येक मे २४ की मानी गई है । तदनुसार प्रस्तुत अवसर्पिणी मे अ्रवतक 
२४ तीर्थंकर हो चुके हैं। अतिम तीथंकर वर्धभान महावीर हुए और प्रथम 
तीथंकर ऋषभदेव। इन दोनो के बीच का भ्रन्तर असल्य वर्ष है। अर्थात्‌ 
जैन-परपरा के अनुसार ऋषभदेव का समय भारतीय ज्ञात इतिहासकाल मे नहीं 
झाता । उनके श्रस्तित्तकाल की यथाथंता सिद्ध करने का हमारे पास कोई 
साधन नही । अतएव हम उन्हें पौराणिक काल के अन्तगंत ले सकते हैं। उनकी 
अवधि निश्चित नहीं करते। किन्तु ऋषभदेव का चरित जैनपुराणों में वर्णित 
है और उसमे जो समाज का चित्रण है वह ऐसा है कि उप्ते हम ससकृति का उप 
काल कह सकते हैं। उम्र समाज मे राजा नहीं था, लोगो को लिखना-पढना, 
खेती करना श्रौर हथियार चलाना नहीं भाता था। समाज में श्रभी सुसस्क्ृत 
लग्नप्रया ने प्रवेश नहीं किया था। भाई-बहन पति-पत्नी की तरह व्यवहार करते 
और सतानोत्यत्ति होती थी । इस समाज को सुसस्क्ृत बनाने का प्रारभ ऋषभदेव 
ने किया । 
यहाँ हमें ऋशेद के यम-यमी सवाद की याद श्राती है। उप्तमे यमी जो 
यम की बहन है वह यम के साथ सभोग की इच्छा करती है किन्तु यम ने नहीं 
माता, शऔर दूसरे पुरुषकी तलाश करने को कहा । उससे यह भालक मिलती 
है कि भाई-वहन का पति-पत्वी होकर रहना किस्ती समय समाज मे जायज था 
किन्तु उस प्रथा के प्रति ऋग्वेद के समय मे अरुचि स्पष्ट है। ऋग्वेद का समाज 
ऋषभदेवकालीन सम्राज से भागे वढा हुआ है--इसमे संदेह नहों है। कृषि 
झ्रादि का उत समाज में प्रचलन स्पष्ट है। इस दृष्टि से देखा जाय तो #दृषभदेव 
के समाज का काल ऋग्वेद से भी प्राचीन हो जाता है ! कितना प्राचीन, यह 
कहना सभव नहीं श्रतएुव उसकी चर्चा करना निरथंक है। जिस प्रकार जैन 
शास्त्रों मे राजपरपरा की स्थापना की चर्चा है झौर उत्सपिगी और अवसर्पिणी 
काल की व्यवस्था है बसे ही काल की दृष्टि से उन्नति शर ह्वास का चित्र तथा 
राजपरपरा की स्थापना का चित्र वौद्धपरपरा मे भी मिलता है। इसके लिए 
दोघनिकाय के चक्कुवत्तिदुत्त ( भाग ३, ४० ४६ ) तथा श्रग्गव्जयुत्त ( भाग हे, 
प्रृ० ६३ ) देखना चाहिए। जैनपरपरा के कुलकरों की परपरा मे नाभि और 
उनके पुत्र ऋषभ का जो स्थान है करीब वैसा ही स्थान वौद्धपरपरा में महासमत 
का है ( भग्गग्बसुत्त-दीघ० का ) और सामयिक परिस्थिति भी दोनो मे करीब- 
करीब समानरूप से चित्रित है। ससस्‍्व्ृति के विकास का उत्ते प्रारभ काल कहा 
जा सकता है। ये सब वर्णान पौराणिक हैं, यही उसकी प्राचोनता में भवल 


प्रमाण माता जा सकता है । 
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हिंलू पुरागों मे ऋषभ॑चरित ने स्थान पाया है भोर उनके माता-पिता 
मरुदेदी और नाभि के नाम भी वही है जैसा जैनपरपरा मातती हे श्रोर उनके 
त्याग और तपस्या का भी वहो एप है जैसा अैनपरपरा में वित है। शोर भाश्नय॑ 
तो यह है कि उनको वेदबिरोदी मान कर भी विष्णु के प्रवतारखप से 
बुद्ध की तरह माना गया है। यह इस बात का प्रमाग है कि क्पम का 
व्यक्तिल्ष प्रभावक था भौर जनता में प्रतिष्ठित भी । ऐसा ने होता तो वैश्कि 
परपरा मे तथा पुराणों मे उनको विष्णु के श्रवतार का स्थान न मिनता । जुनपरपरा 
मे तो उनका स्थान प्रयम तो्यंकर के रुप मे निश्चित किया गया है। उनगे साथना 
का क्रम यज्ञ न होकर तपस्या है--यह इस बात का प्रमाग है कि थे श्रमण- 
परपरा से मुख्यरूप से सबद्ध थरे। श्रमगपरपरा में बन द्वारा देव मे नहीं 
किन्तु श्रपने कर्म द्वारा अपने में विश्वास मुत्य है ! 


प७ श्री कैलाशचन्द्र ते शिव और ऋपमभ के एकीकरण की जो सभावना प्रकट 
की है और जैन तथा शव धम का मूल एक परपरा में स्ोजने का जो प्रयास किया 
है? वह सर्वमान्य हो या न हो किन्तु इतना तो कहा हो जा सकता है कि ऋषभ का 
व्यक्तित्व ऐसा था जो वैदिको को भी आकंपित करता था भ्ौर उनको प्राचीनकाल 
से ऐसी प्रसिद्धि रही जिसकी उपेक्षा करना सभव नहीं था। पअतएवं ऋपभ- 
चरित ने एक या दूसरे प्रमग से वेद! से लेकर पुराणों भौर शत में श्रीमद्भागवत्त 
मे भी विशिष्ट अ्वतारो मे रथान प्राप्त किया है। झतएव डा जेकोबी ने भी जैनो 


की इस परपरा मे कि जैनधर्मं का प्रारभ ऋयषभदेव से हम्मा है--सत्य को सभावना 
मानी है ।े 


डा रावाहृष्णन्‌ ने यजुर्वेद मे ऋषभ, भ्रजितनाय झौर भरि्रवेमि का उल्लेख 
हाने को बात कही है किन्तु डा० जुत्रिग मानते है कि वैसी कोई सूचना उसमे 
नहीं है| प श्री कैलाशचन्द्र ने" डा० राधाकृष्णन का समन किया है। किन्तु 
इस विपय में निर्णय के लिए अधिक गवेपणा की आवश्यकता है । 

९१ छाजण) रण छागाधवरीडाफ शिण ४ एव 9, 995, 
जैन साहित्य का इतिहास--पू बपीठिका, ९० १२० 

२ जै० सा० इ७० पूर्वंपीठिका, पृ० १०७ 

ड्ड्‌ देसिये--जै० सा० इ० पू०, पृ०४ 


४ दॉनिट्रन ऑफ दी जैनूस, पृ० २७, दि २ 
४ जै० सा० इ० पू०, पृ० १०८६ 
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एक ऐसी भी मान्यता विद्वानों मे प्रचलित है? कि जैनों मे अपने २४ ततीयकरो 
की तामावलि की पूर्ति प्राह्ोनकाल में भारत मे प्रसिद्ध उन महापुरुषों के नामो को 
लेकर की है जो जैनधर्मं का अपनानेवाले विशिन्न वर्गों के लोगो मे मान्य ये । इस 
विषय में हम इतना ही कहना चाहते हैं कि थे महापुरुष यज्ञों की--हिंसक यज्ञों की 
प्रतिष्ठा करनेवाले नहीं ये किन्तु करुणा को और त्याग-तपस्या की तथा आध्यात्मिक 
साधना की प्रतिष्ठा करनेवाले थरे--ऐसा माना जाय तो इसमे आपत्ति की कोई 
बात नहीं हो प्कती । 

ज॑नपरपरा में ऋषभ से लेकर भ> महावीर तक २४ तीर्थंकर माने जाते हैं 
उनमे से कुछ हो का निर्देश जैमेतर शास्रों मे है। तीर्थकरों की जो कथाएं 
जैनपुराणो मे दी गई हैं उनमे ऐसी कथाएँ भी है जो अन्यत्र भी प्रसिद्ध हैं, किन्तु 
नामास्तरों से । अतएवं उनपर विशेय विचार न करके यहां उन्हीं ती्थंकरों पर 
विशेष विचार करना है जितका तामसाम्य अन्यत उपलब्ध है या जिनके विषय मे 
बिना नाम के भो निश्चित प्रमाण मिल सकते हैं। 

बौद्ध अमुत्तरनिकाय में पूरवंकाल मे होनेवाले सात शास्ता वीतराग तीर्थकरो 
की वात भगवान बुद्ध ते कही है--“भूतपुप्व भिक्खवे झुनेत्तो नाम सत्था 
अहोसि तित्थकरों कामेसु वीतरागो.. अंगपक्ख ओरनेमि"* 
कुद्दाठटक्. हृत्थिपा७5. जोतिपा७_ अरको नाम सत्था अद्दोसि 
तित्थकरो कामेसु बीतरागो। अरकस्स खो पन, भिक्‍खवे, सत्थुनो 
अनेकानि सावऊसतानि अहेसु” ( भाग ३ ४० २५६-२५७ ) । 

इसी प्रतग मे अरकसुत्त मे अरक का उपदेश कसा था, यह भी भ० बुद्धने 
वर्णित किया है। उनका उपदेश था कि “अप्पक जीवित मनुस्सान परित, 
लहुक बहुदुक्ख बहुपायास मन्तय बोद्धव्ब, +त्तन्ब कुसछ, चरितच्ब ब्रह्म 
चरिय, नत्थि जातस्स अमरण ' (० २५७) और मनुष्यजीवन की इस नश्वरता 
के लिए उपमा दी है कि सूर्य के निकलने पर जैसे तृणाग्र मे स्थित ( धास भ्रादि पर 
पथ ) भ्रोम्॒विन्डु तत्काल विनष्ट हो जाता है वैसे ही मनुष्य का यह जीवन भी 
शीघ्र मरणाधीन होता है। इस प्रकार इस श्रोसविन्दु की उपमा के श्रलावा 
पानी के बुदुबुद और पानी में दडराजी श्रादि का भी उदाहरण देकर जीवन की 
क्षणिकता बताई गई है ( प्र० २५४८ ) | 

झरक के इस उपदेश के साथ उत्तराष्ययतगत समय गोयस मा पमायए' 
उपदेश तुलनीय है (उत्तरा अ १०)। उसमे भी जीवन को क्षणिकता 


१. 9००चरा06 0 (8 [शिगरग5, 9 48, 


( २५ ) 


के ऊपर भार दिया गया है. भोर अ्रप्रमादी बनने को कहा गया है। उसमे भी 
कहा है-- 
श कुसग्गे जह ओसविन्दुए थोच चिट्टट ल्बमाणण। 
एव मणुयाण जीवियं समय गोयम मा पमायण्॥ 
परक के समय के विपय में भ० बुद्ध ने कहा है कि प्र॒क तोयेकर के 
समय मे मनुष्यों की श्रामु ६० हजार वर्ष की होती थी, ५०० वर्ष की मुमारिका 
पति के योग्य मानी जाती थी। उस समय के भनुष्यो को केवल छ प्रकार की 
पीडा होती थी--शीत, उप्ण, भूख, तृपा, पेशाब करना ओर मलोत्तगग फरना। 
इनके भ्रलावा कोई रोगादि की पीडा न होती थी । इतनी बडी आयु प्रौर 
इतनी कम पीडा फिर भी श्रर्का का उपदेश जीवन की नश्वरता का भर जीवन 
में बहुदु ख का था । 


भगवान्‌ बुद्ध द्वारा वर्णित इस अरक तीर्थंकर की बात का ग्रठारहवें जैन 
तीय॑कर अर के साथ कुछ भेल वैठ सकता है या नहीं, यह विचारगीय है। 
जैतशाओ के झाधार से प्रर की श्रायु ८४००० वर्ष भाती गई है और उनके 
बाद होनेवाली मल्ली तीर्थंकर की श्रायु ५५ हजार वर्ष है। अतएवं पौराणिक 
दृष्टि पे विचार किया जाय तो भ्ररक का समय भर शऔ्रौर मल्ली के बीच ठहरता 
है। इस श्लायु के भेद को न माना जाय तो इतना कहा ही जा सकता हे कि भर 
या अ्ररक तामक कोई महान्‌ व्यक्ति प्राचीन पुराणकाल में हुआ था जिन्हे वौद्ध 
औौर जैन दोनो ने तोयंकर का पद दिया है। दूसरी बात यह भी ध्यान देने 
योग्य है कि इस अरक से भी पहले बुद्ध के मत से अरनेमि नामक एक तीथंकर 
हुए हैं। बुद्ध के बताये गये श्रर्नेमि और जैन तीर्थंकर श्रर का भी कुछ सबंध 
हो सकता हैं। नामसाम्य आशिक रूप से है ही श्रौर दोनो की पोराणिकता 
भी मान्य है । 
बौद्ध थेरगाया मे एक अजित थेर के नाम से गाया है--- 

“परणे मे भय नत्यि मिकन्ति नत्यि जीविते। 

सन्देह् निक्खिपिस्सामि सम्पजानो पटिस्सतो ॥” 

--बैरगाथा १.२० 
उसकी अट्टुकया में कहा गया है कि ये अजित ६१ कह्प के पहले प्रत्येकबुद्ध हो गये 
हैं। जैनो के दूसरे तीयंकर अ्रजित श्रौर ये प्रत्येकबुद्ध श्रणित योग्यता और 
नाम्र के श्र॒लावा पौराणिकता मे भी साम्य रखते हैं। महाभारत मे श्रजित और 


शिव का ऐवक्य वणित है। बोड़ो के, महाभारत के शोर जैनो के श्रजित एक हुँ 
ह 
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या भिन्न, यह कहना कठित है किन्तु इतना तो कहा ही जा सकता है कि अजित 
नामक व्यक्ति ने प्राचीनकाल मे प्रतिष्ठा पाई थी। 


बोद्धपिटक में निग्गन्‍्य नातपुत्त का कई बार नाम श्राता है भर 
उनके उपदेश की कई बातें ऐसी हैं जिससे निर्गन्य नातपुत्त की ज्ञातपुत्र भगवान 
महावीर ते श्रम्रिन्नता सिद्ध होती है । इस विपय में सर्वप्रथम डा० जैकोवी ने 
विहानो का ध्यान श्राकपित किया था भर श्रब तो यह बात सर्वंान्य हो गई 
है। डॉ जेकोवी ने वौद्धपिटक से ही भ० पाइव॑नाथ के श्रस्तित् को भी सावित 
किया है। भ० महावीर के उपदेशो मे वौद्धपिटको मे बारवार उल्ेत्न श्राता है 
कि उन्होंने चतुर्याम का उपदेश दिया है। डॉ जेकोबी ने इस परसे श्रनुमान 
लगाया है कि बुद्ध के समय मे चतुर्याम का पाश्व॑वाथ द्वारा दिया गया उपदेश जैसा 
कि स्वय जैनघर्म की परपरा में माना गया है, प्रचलित था। भ० महावीर ने 
उस चतुर्याम के स्थान में पाँच महाव्रत का उपदेश दिया था। इस बात को 
बुद्ध जानते न थे। शभ्रतएव जो पाइवंका उपदेश था उप्ते महायीर का उपदेश 
कहा गया। वौद्धपिदक के इस गलत उल्लेख से जैव परपरा को मात्य पार्ख 
झौर उनके उपदेदा का श्रस्तित्व सिद्ध हो जाता है। इस प्रकार बौद्धपिटक से 
हम पाश्ववाय के अस्तित्व के वियय मे प्रबल प्रमाण पाते हैं । 

सोरेल्सन ने महाभारत के विज्ेषतामो का कोप बनाया है। उसके देखते से पता 
चलता है कि सुपादवे, चर और सुमति ये तीन नाम ऐसे हैं जो तीय॑करो के नामों 
से साम्य रखते हैं | विशेष वात यह भी ध्यान देने की है कि ये तीनो ही भ्रसुर हैं । 
शरीर यह भी हम जानते हैं कि पौराणिक मान्यता के अनुसार श्रहँतो वे जो जैनधर्म 
का उपदेश दिया है वह विज्ञेपत असुरो के लिए था। अ्रर्थात्‌ वैदिक पौराणिक 
सात्यता के अनुसार जैनधर्म श्रसुरो का धर्म है। ईश्वर के भवतारों मे जिस 
प्रकार ऋपभ को अवतार साना गया है उसी प्रकार सुपाश्व को महाभारत मे 
कुपथ नामक अयुर का अशावतार माना गया है। चढर्व को भी मशावतार माना 
गया है। श्रुमति नामक अ्रसुर के लिए कहा गया है कि वरुणप्रासाद में उनका स्थान 
देत्यो और दाववों में था। तथा एक अन्य सुमरति नाम के ऋषि का भी 
महाभारत में उल्लेख है जो भीष्म के समकालीन बताए गए हैं । 

जिस प्रकार भागवत से ऋषभ को विष्णु का श्रवतार माना गया है उत्ती 
प्रकार श्रवतार के रूप में तो नहों किन्तु विष्णु श्रौर शिव के जो सहस्ननाम 
महासारत मे दिये गये हैं उनमे श्रेय, भनन्‍्त, धर्म, शान्ति और सभव---मै नाम 
विष्णु के भी हैं और ऐसे हो नाम जैन तीयकरों के भी मिलते हैं। सहल्लनामो 
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के भ्रम्यास से यह पता चलता है कि पौराणिक महापुरुषों का भभेद विष्णु से 
झौर शिव से करना--यह भी उसका एक प्रयोजन था। प्रस्तुत में इन नामों से 
जैन तीरपंकर प्रभिप्रेत हैं या नहीं, यह विचारणीय है। शिव के नामो में भी अनन्त, 
धर्म, अजित, ऋपभ--ये नाम शाते हैं जो तत्तत्‌ तीयंकरों के नाम भी हैं । 


शान्ति विष्णु का भी नाम है, यह कहा ही गया है। महाभारत के झनुसार 
उप नाम के एक इन्द्र और ऋषि भी हुए हैं। इनका संबन्ध शान्ति नामक 
जैन तीथंकर से है या नहीं, यह विचारणीय है । वीसवें तीथंकर के नाम मुनि- 
सुब्रत मे मुनि को सुन्नत का विशेषण माना जाय तो सुब्रत नाम ठहरता है । 
महाभारत में विष्णु और शिव का भो एक नाम सुब्रत मिलता है। नाम- 
साम्य के अलावा जो इन महापुरुषों का सवध असुरो से जोठा जाता है वह 
इस बात के लिए तो प्रमाण बनत्ता ही है कि ये वेदविरोधी थे। उनका 
वेदविरोधी होना उनके श्रमगपरंपरा से सवद्ध होने को सभावना को हृढ करता है। 


आगमों का वर्गीकरण : 

साप्रतकाल मे मागम रूप से जो ग्रन्य उपलब्ध हैं भ्रोर मान्य हैं उनकी सूची 
नीचे दी जाती है। उनका वर्गीकरण करके यह सूची दी है क्योंकि प्राय उत्ती रूप 
मे वर्गीकरण साप्नतकाल मे भान्य है१--- 

११ अग--जो श्वेताम्वरों के सभी सप्रदायों को मान्य हू वे हैं 

१ झ्रायार ( आचार ), २ सूयगड ( सूनकृत ), ३ ठाण ( स्थान ), ४ सम- 
वाय, ५ वियाहपन्नत्ति ( व्यास्याप्रन्नति ), ६ नायाघम्मकहामो ( ज्ञात-घर्मकया ), 
७ उवासगदसाओं ( उपासकदशा ), ८ अतगडदसाझ्रो (अन्तकृदृशा ), ६ श्रनुत्तरो- 
ववाइयदसाओ (प्रनुत्तरोपपातिकददा ), १० पण्हावागरणाइ ( भ्रद्नव्याकरणानि ), 
११ विवागसुय ( विपाकश्ुतम्‌ ) ( १२ दृष्टिवाद, जो विच्छिन्न हुझ्ा है ) । 

१२ उपाग--जो श्रेताम्वरों के तीनो सप्रदायो को मान्य हैं--- 

१ उवबाइय ( भोपपातिक ), २ रायपसेणइज ( राजप्रतेनजितुक ) श्रथवा 
सयपसेणिय ( राजप्रश्नीय ), ३ जीवाजीवाधिगम, ४ पण्णवणा ( प्रज्ञापना ), 
* सूरपण्णत्ति ( सूय॑प्रत्ञति ), ६ जबुद्दोवपण्णत्ति (जम्वूद्वीपप्रशति), ७ चदपण्णत्ति 
( चस्परति ), ८-१२ निर्यावलियासुयक्खथ ( निरयावलिकाशुतस्कन्ध ) 

८ निरयावलियाओ ( निर्यावलिका ), £ कप्पवर्डिसियाओ ( कल्पावतसिका लिया ५0:0 49002 0334/200 0 / /09७2850/20 40% 48 8६405, ४0 
ए हिस्द्री ऑफ दी 


| 


१ विशेष विस्तृत चर्चा के लिए देखिए--प० कापडिया का 
केनोनिकल लिट्सेचर ऑफ जैन्स, प्रकरण २ ४5३2 
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१० पृष्फियाओ्रो ( पुष्पिका३ ), ११ पुष्फदुलाओो ( पुष्पचुला ), १२ वण्हिदसाओं 
( वृष्णिदशा )। 

१० प्रकीणेंक--जो केवल श्वे० मूर्तिपूजक सप्रदाय को मान्य हैं-- 

१ चउसरण ( चतु शरण ), २ भ्राउरपत्बईखाण ( आतुरप्रत्यास्यान ), रे 
भत्तपरिन्ना ( भक्तपरिज्ञा ), ४ सथार ( सस्तार ), ५ तद्डुलवेयालिय ( तड़ुंल 
वैचारिक ), ६ चदवेज्मय ( चद्धवेष्यक ), ७ देविन्दत्यय ( देवेन्द्रस्तव ), ८ 
गणिविजा ( गणिविद्या ), & महापत्च॑न्‍्खाण ( महाप्रत्यास्थान ), १० वीरत्यय 
( वीरस्तव ) । 

६ छेद---१ आयारदसा अथवा दसा ( श्राचारदशा ), २ कप्प ( कहप) ), 
३ ववहार ( व्यवहार ), ४ तिसीह ( निशीथ ), ५ महानिसीह ( महानिश्ञीय ), 
६ जीयकप्प ( जीतकल्प )। इनमे से अतिम दो स्था० श्रीर तेरापथी को मान्य 
नहीं हैं । 

९ चूलिकासुत्चर--१ नन्‍्दी, २ अणुयोगदारा ( अनुयोगद्वाराणि ) | 

४ मूल्सूच्र--१ उत्तरज्काया (उत्तराष्याया ), २ दसवेयालिय (द्शवैकालिक), 
३ आवस्सय ( भ्रावश्यक ), ४ पिण्डनिज्जुत्ति ( पिण्डनियुंक्ति )। इवतमे से प्रत्िम 
स्था० और तेरा० को मान्य नही है। 

यह जो गणना दी गई है उसमे एक के बदले कभी-कभी दूसरा भी आ्राता है, जैते 
पिण्डनियुंक्ति के स्थान मे श्रोधनियुक्ति । दशप्रकी्णंकों मे भी नामभेद देखा जाता 
है। छेद भे भी तामभेद है। कभी-कभी पचकल्प को इस वर्ग मे शामिल किया 
जाता है ।* 

प्राचीन उपलब्ध आगमो में आागमो का जो परिचय दिया गया है उसमे यह 
पाठ है--'इह खललु समणेण भगवया महाबीरेण आइगरेण तित्थगरेण 
इसमे ढुवाल्सगे गणिपिडगे पण्णत्ते, त जहा--आयारे सूयगढे ठाणे 
समवाए वियाहपन्नत्ति नायाधम्मकहाओ उवासगद्साओ अतगडदसाओ 
अणुत्तरोवबाइयद्साओं पण्हावागरण विवागसुए विंट्विंवाण। वत्थ ण 
जे से चउत्ये अगे समचाए त्ति आद्विए तस्स ण अयमदठे पण्पत्तें? 
(समवाय अग का प्रारभ) । 

१ दशाश्रुत में से प्रथक्‌ किया गया एक दूसरा कल्पयत भी है। उसके नामसाम्य 


हे भ्रम उत्पन्न न दो इसलिए इसका दूसरा नाम इहत्कल्प रखा गया है 
| देखिएइ--कापडिया--ए हिस्द्टी भॉफ दी कैनोनिकल लिटरेचर ऑफ जैन्स, प्रकरण २ 
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समवायाग मूल मे जहाँ १२ संख्या का प्रकरण चला हैँ बह। द्वाईशाग का 
परिचय न देकर एक कोटि समवाय के वाद वह दिया है। वहा का पाठ इस 
प्रकार प्रारभ होता है--“हुवालसगे गणिपिडगे पन्नत्ते, त जहा-आयारे 
द्दितवाए। से क त॑ आयारे ? आयारे ण समगाग * "”इत्यमादि फ्र्म से 
एक-एक का परिचय दिया है। परिचय में “अगदठयाए पढमे “*“अगद्ठयाए 
दोशे * इत्यादि देकर द्वादश अगो के कम को भी मिश्चित कर दिया है। 
परिणाम यह हुआ कि जहाँ कहीं गो की गिनती की गई, पूर्वोक्त फ़म का 
पालन किया गया। अन्य वर्गो में जैसा व्युत्तम दीखता है वैसा हादशागों के 
क्रम मे नहीं देखा जाता । 


दूसरी वात यह ध्यान देने की है कि “तस्स ण अयमदठे पण्णत्ते'/(समचाय 
का प्रारभ) शोर “अगद्ठयाए पढमे”--इत्यादि मे 'मट्ठ! (अरे) घरर का प्रयोग 
किया है वह विज्ञेप प्रयोजन से है। जो यह परपरा स्थिर हुई है कि 'अस्थ भासइ 
अरहा ' (आवनि० १६२)--उसी के कारण प्ररतुत में अट्ट'--श्रयं/ धब्द का 
प्रयोग है। तात्पय॑ यह्‌ है कि ग्रस्थस्वना--शब्द-रचना तीर्यकर भ० महावीर की 
नहीं है किसु उपलब्ध मागम मे जो ग्रन्य-रचना है, जिन शब्दों में यह श्रागम 
उपलब्ध है उसते फलित होनेवाला प्र्थ या तातय भगवान्‌ द्वारा प्रगीत है । ये 
ही शब्द भगवान्‌ के नही हैं किन्तुइन शदो का तात्पयं जो स्वय भगवान्‌ ने बताया 
था उससे भिन्न नही है। उन्हीं के उपदेश के भावार पर “चुत्त गन्थन्ति गणदरा 
निउण* ( आवनि० १९२ )--गगधर सूतो की रचना करते हूँ। साराश यह 
है कि उपलब्ध कण आगम की रचना गणघरों मे की है--ऐसी परपरा है। 
यह रचना गणघरो ने झपने मत से नहों की किन्तु भ० महावीर के उपदेश के 
भाधार पर की है श्रतएव ये श्रागस प्रमाण माने जाते है । 

तीसरी वात जो ध्यान देने की है वह यह कि इन द्वादश ग्रस्यो को 'नंग' कहा 
गया है। इन्हीं द्वादश अगो का एक वर्ग है जिनका गणिपिटक के नाम से 
परिचय दिया गया है। गणिपिटक मे इन बारह के अलावा अन्‍य आगम ग्रन्यो 
का उल्लेख नहीं है इससे यह भी सूचित होता है कि मूलरूप से आगम ये ही 
थे और इन्हों की रचना गणघरो ने की थी। 


गणिपिठक! झाब्द द्वादक्ष श्रगो के समुचय के लिए तो प्रयुक्त हुआ ही है 
किन्तु वह भ्त्येक के लिए भी प्रयुक्त होता होगा ऐसा समवायाग के एक उल्लेख 
से प्रतीत होता है--“तिण्ह॑ गणिपिडगाण आयारचूलिया बल्ञाण 
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सत्तावन्न॑ अज्ञयणा पतन्नत्ता त जहा-आयारे सूयगडे ठाणे ।--समवाय 
श्ज्वाँ । श्र्थात्‌ श्राचार भ्रादि प्रत्येक की जैसे मग सज्ञा है वैसे ही अत्मेक की 
वाणिपिटक' ऐसी भी संज्ञा थी ऐसा श्रनुमान किया जा सकता है। 

दैदिक साहित्य मे 'भग” ( वेदाग ) सज्ञा सहिताएं, जो प्रधान वेद ये, उनसे 
भिन्न कुछ प्रस्यो के लिए प्रयुक्त है। भोर वहाँ 'भग” का तालय॑ है वेदो के 
भ्रष्ययत मे सहायभूत विविध विद्यात्रो के ग्रन्थ । श्र्थात्‌ वैदिकवादमय में न्ग का 
ताला मोलिक नहीँ किन्तु गौण ग्रत्थो से है। जैनो मे 'अगा शब्द का यह 
तात्यय॑ वहों है। भ्ाचार झादि अग ग्रन्य किसी के सहायक या गौण प्त्य नहीँ 
हैं किन्तु इन्हीं वारह ग्रन्थों से बननेवाले एक वर्ग की इकाई होने से 'अगः 
कहे गये हैं? इसमे सन्देह नहीं। इसीसे श्रागे चलकर श्रुतपुरष को कहता 
की गई भर इन द्वादश भगो को उस श्रुतपुरुष के अग्ररूप से माना गया । 

भ्रधिकाश जैवतीयंकरों की परपरा पौराणिक होने पर भी उपलब्ध समप्र 
जैनसाहित्य का जो झादि स्नोत समका जाता है वह जैनागमहूप अगसाहित्य 
बेद जितना पुराना नहीं है, यह मानी हुई वात है। फिर भी उसे बौद्धपिठक की 
समकालीन तो माना जा सकता है।' 

डा० जेकोबी आदि का तो कहना है कि समय की दृष्टि से जैनागम का रुवेनो- 
समय जो भी माना जाय किन्तु उसमें जिन तथ्यों का सम्रह है वे तथ्य ऐसे वहो 
हैं जो उसी काल के हो। ऐसे कई तथ्य उसमें सगृहीत हैं जिनका सवध प्राचीन 
पूर्वपरपरा से है ।? अतएव जैनागमों के समय का विचार करना हो तब विद्वानों 
की यह मान्यता ध्यान मे श्रवर्य रखसी होगी । 

उँनपरपरा के अनुसार त्तीथंकर भले ही भ्रतेक हो किल्तु उनके उपदेश में 
साम्य होता है" झौर तत्ततुकाल मे जो भी अ्रतिम तीर्थंकर हो उन्हीं का उपदेश 
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२. नदीचूथिं, ए० ४७, कापडिया--कैनोनिकल लिटरेचर, ४० २१ 


३ “बौद्धताहित्य जैनसाहित्य का समकालीन ही हैं”“-ऐसा पैँ० कैलाशचन्द्र जब 
लिखते हैं. तब इसका अर्थ यद्वी हो सकता है। देखिये--जैन सा ३ पूर्वपीठिका, 
पृ७ १७४ 
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५ इसी इंथि से जैनागर्मों को अमादि-भनत कहा गया हैं--इब्रेश्य दुवाल्र्ग 
गणिपिडग न कयाइ नासी, न कयाह ने भवह्ष न कंपाइुन भविस्स३, मुर्विच भवइ च॑ 
भविस्सश थ, धुते निभ्रण सासए अवसद अच्वद अवृद्ठिए निच्चे”---नन्‍्दी, यू० शूस+ 


समवायाग, से» रैडेंट 


( ३१ ) 


भौर शासत विचार श्ौर आचार के लिए प्रजा में मान्य होता है। इस दृष्टि से 
भे महावीर मतिम तीयंकर होने से उन्हीं छा उपदेश पतिम उपदेश है स्‍भोर बट 
प्रमागभूत है। शेप तीर्थकरो फा उपदेश उपलब्ध भी नहीं भौर यदि हो तब 
भो वह भ० महावीर के उपदेश के प्रन्तगंत हो गया है--ऐसा मानना चाहिए । 


प्रस्तुत मे यह स्पष्ट करना जढरो है कि भगवान्‌ महावीर ने जो उपदेश दिया 
उसे सूजवद्ध किया है गणघरों ने। इसीलिए भर्थोपदेशक या श्रयंसुप घाज के 
कर्ता भ० महावीर माने जाते हैं श्रौर शब्दस्प शातत्र के कर्ता गणधर ह3।१ 
अनुयोगद्वारगत ( सु० १४४, पृ० २१६ ) सुत्तागम, अत्यागम, अ्रत्तागम, भ्णत- 
रागम भादि जो लोकोत्तर आ्रागम के भेद है उनसे भी इसो का समयंन होता है। 
भगवान्‌ महावीर ने यह स्पष्ट स्वीकार किया है कि उनके उपदेश का सवार 
भ० पारवेनाय के उपदेश से है। तथा यह भी शास्त्रों मे कहा गया है फि पार 
और महावीर के प्राध्यात्मिक सदेश मे मूलत कोई भेद नहों है। कुछ वाह्याचार 
में भत्रे ही भेद दीखता हो ।* 


जैन परपरा में आज शास्त्र के लिए 'प्रागम! शत्द व्यापक हो गया है किन्तु 
प्राचीन काल में वह्‌ '्रुत) या 'सम्यक्‌ श्रुर्ता के नाम से प्रसिद्ध था।२ इसो से 
श्रुतकेवली” शब्द प्रचलित हुआ न कि झागमकेवली या सूनकेवली । और 
स्थविरों की गणना में भी ध्षुतस्थविरण को स्थान मिला है यह भी “रत! शन्‍्द को 
प्राचोनता सिद्ध कर रहा है। आचाय॑ उमारवाति ने श्रुत के पर्यायों का सग्रह 
कर दिया है वह इस प्रकार है"--श्रुत, श्राप्ततचन, आगम, उपदेश, ऐदिह्य, 
आस्नाय, प्रवचन झोौर जिनवचन । इनमे से श्राज 'प्रागमः* शब्द हो विशेष 


प्रचलित है । 


समवायाग झ्ादि आगमो से मालूम होता है कि सर्वप्रयम भगवान्‌ महावीर ने जो 
उपदेश दिया था उपको सकलना 'द्वादशागो' से हुई और वह “गणिपिटक! इसलिए 
पपफकफकफफ-हहढ | 





विननतनणीयतनीणतीन-----ओ, 


१ शअत्थ भासइ अरदा घुत्त गंथति गणदरा निउण । 
सासण॒स्त हियद्वाएं तञ्नो सुत्त पवत्त३॥ 
-आवश्यकनियुंक्ति, गा० १६२, धवला भा० १, पृ० ६४ तथा ७२ 
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है नन्‍दी,सू० ४१५ ४ स्थानाग, सू७ श्५६ ५ तल्वार्थमाष्य, १ २० 
5 सबप्रथम अनुयोगद्वार सद्ञ में लोकोत्तर आगम में द्वादशाग गिणिपिवक का 
समावेश किया है और आगम के कई प्रकार के भेद किये हैं--उ७ १४४ पए० २१८ 


( ३२० ) 


सत्तावन्न अज्झयणा पन्नत्ता त जहा-आयारे छूयगढे ठाणे ।--संग्वाय 
५७वाँ। श्रर्यात्‌ आचार आदि प्रत्येक की जैसे भग सन्ञा है वैसे ही प्रत्येक की 
गणिपिटक' ऐसी भी सज्ञा थी ऐसा अनुमान किया जा सकता है। 

वैदिक साहित्य मे 'शग” ( वेदाग ) सज्ञा सहिताएँ, जो प्रधात वेद थे, उ्ते 
भिन्न कुछ भनन्‍्यो के लिए प्रयुक्त है। भोर वहाँ 'बग! का तालये है वेदों के 
अध्ययन मे सहायभूत विविध विद्यात्रो के ग्रत्य । भ्र्थात्‌ वैदिकवाहमय मे भंग फा 
तात्यर्यार्थ मौलिक नहीं कित्तु गौण ग्रत्यो से है। जैनो मे अग' शब्द का यह 
तातय॑ नहीं है। प्राचार श्रादि अंग ग्रन्य किसी के सहायक या गोण प्रत्य नहीं 
हैं किल्तु इन्हीं बारह ग्रन्थों से घतनेवाले एक वर्ग की इकाई होने से अगर 
कहे गये हैं? इसमे सन्देह नहीं। इसीसे भागे चलकर श्रुतपुरुष” की कहना 
की गई और इन द्वादश भगो को उस ध्ुतपुरुष के श्रगरूप से माता गया । 

श्रधिकाद जैनतीरथंकरों की परपरा पौराणिक होते पर भी उपलब्ध समग्र 
जैनसाहित्य का जो आदि स्रोत समझा जाता है वह जैनागमरूप अगसाहित्य 
वेद जितना पुराना नही है, यह मानी हुई बात है। फिर भी उस्ते बौद्धपरिटक का 
समकालीन तो म्रावा जा सकता है।* 

डा० जेकोवी भ्रादि का तो कहता है कि समय की दृष्टि से जैनागम का रचता- 
समय जो भी माना जाय किन्तु उसमे जिन तथ्यों का समप्रह है वे तथ्य ऐसे नहों 
हैं जो उस्ती काल के हो। ऐसे कई तथ्य उस्तमे सम्रहीत हैं जिनका संवध प्राचीन 
पूव॑परपरा से है ।? अतएव जैनागमो के समय का विचार करना हो तब विद्वानों 
की यह मान्यता प्यान में अवश्य रखती होगी । 

जैनपरपरा के अनुसार तीर्थंकर भले ही अनेक हो किन्तु उनके उपदेश में 
साम्य होता है" झौर तत्तदुकाल मे जो भी अतिम तीर्थकर हो उत्हीं का उपदेश 
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२ नदीचूरणि, ५० ४७, कापडिया--द्ैनोनिकल लिटरेचर, ५० २१ 

३ “बौद्साहित्य जैनताहित्य का समकालीन दी है“--ऐसा प० कैलाशचन्द्र जब 
लिखते हैं. तव इसका अर्थ यही दो सकता दै। देखिये--जैन सा ह पूर्वप्रीठिका, 
ज ला ए0०७४७ ० ६8 [थ7४5, ० 75 

५ इसी इष्टिसे जैनाग्रमों को अनाद्रि-अनत कहा गया ई--/इच्चेश्य दुवालक्षर्ग 
गयिपिड्ग न कयाइ नासी, ले कथाध ने भव ने कयाइ ने भवित्सर, भुवि ते भवह च 
मवित्सर ये धुवे निभ्रेण सास अवखए अब्वष अ्रवद्धिप निच्चे”--नन्‍्दी, चू० ४८, 


समवायाग, सू्‌० श्वंध 


रु 


( ३१ ) 


शरीर शासन विचार भर श्रायार के लिए प्रजा में मान्य रोता ऐै। एस दृष्टि मे 
भ महावीर जतिम तीर्यकर होने से उन्हों फा उपदेश सतिम उादेश है शोर बी 
प्रभागभूत है। शेप तीर्थकरों का उपदेश उपलब्ध भो नहीं घोर यदि हो तब 
भी वह भ० महावीर के उपदेश के श्रन्तगंत हो गया हे-- ऐसा मानना चारिए। 


प्रस्तुत मे यह स्पष्ट करना जूरों है कि भगवान्‌ महावीर ने जो उपदेश रिया 
उसे सूचवद्ध किया है गणघरों ने। इसीलिए भ्रथोपदेशक या भ्रपंस्प शा फे 
कर्ता भ० महावीर माने जाते हैं श्रोए शब्दरू्प शाल्न के कर्ता गगघर हैं।" 
अनुयोगद्वारात ( सू० १४४, ४० २१६ ) सुत्तागम, अत्यागस, प्रत्तागम, अगत- 
रागम बादि जो लोकोत्तर भ्रागम के भेद हैँ उनसे भी इसी का समयंन टोता है । 
भगवान्‌ महावीर ने यह स्पष्ट स्वीकार किया हैं कि उनके उपदेश का संवाद 
भ० पाद्व॑नाथ के उपदेश से है। तथा यह भी शाज़ो मे गहा गया हे फि पास 
और महावीर के भ्राष्यात्मिक सदेश में मूल॒त फोई भेद नहीं है। बुद्ध वाद्याचार 
में भूले हो भेद दीखता हो ।* 


जैन परपरा मे आज शात््र के लिए 'भ्रागम! शाद व्यापक हो गया है पिन्तु 
प्राचीन काल में वह 'ध्रुत! या 'सम्यक्‌ श्रुत्तें के नाम से प्रसिद् यार इसी से 
'श्रुतकेवली' शब्द प्रचलित हुआ न कि झागमकेवली या सूप्रकेवदी। भौर 
स्थविरों की गणना में भी घुतस्थविर४ को स्थान मिला है बह भी बुत! पन्‍्द यो 
पाचीनता सिद्ध कर रहा है। आचाये उम्तास्वाति ने श्रुत्र के पर्यायों का सम्रर 
कर दिया है वह इस प्रकार है--श्रुत, श्राप्ततचन, श्रागम, उपदेश, ऐतिदा, 


आस्ताय, प्रवचन श्रोर जितवचन । इतमें से घ्राज 'श्रागमः शब्द हो विशेषत 
प्रचलित है । 


समवायांग झ्रादि आगसो से मालूस होता है कि सर्वप्रयम भगवान्‌ महावीर ने जो 
उपदेश दिया था उप्की सकलना “दादशागो' मे हुई और चह 'गरणिपिट्क'ं इसलिए 








१ अत्थ भासइ अरदा सुत्त ग॑ं थति गणदरा नियण । 
सासणर्स हियद्वाए तओओ सुत्त पवत्तर॥ 
-आवश्यकनियुक्ति, गा० १६२, धवला भा० २, पृ० ६४ तथा ७२ 
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३ सन्‍्दी,सु० ४६५ ४ स्थानाग, सू० १५६ ५ ततलार्थभाष्य,१ २० 
६ सनंप्रथम अनुयोगद्वार स॒द्ठ में लोकोत्तर भागम में द्वादशाग गियिपिरक का 
समावेश किया है और आगम के कई प्रकार के भेद किये दै--सू७ १४४, पृ० श्श्८ 


( रेर ) 


कहलाया कि गरि के लिए वही श्रुतज्ञान का भडार था ।* 


सम्रय के प्रवाह में श्रागमो की सख्या बढती ही गई जो ८५ तक 
पहुँच गई है। किन्तु सामान्य तौर पर श्रेताम्बरों मे मूर्तिपुजक सप्रदाय मे वह 
४५ और स्थानकवासी तथा तेरापथ में ३२ सख्या मे सीमित है। दिगम्वरो में 
एक समय ऐसा था जब वह सख्या १२ अग भौर १४ अगवाह्य ४२६ में सीमित 
थी ।९ किन्तु भगज्ञान की परपरा वीरनिर्वाण के ६८३ व तक ही रही और 
उसके बाद वह झ्राशिक रूप से चलती रही-- ऐसी दिगम्बर-परपरा है । है 


श्रागम्र की क्रमश जो सस्यावृद्धि हुई उसका कारण यह है कि गणधरो के 
श्रलावा अन्य भ्रत्येकबुद्ध महापुरुषो ने जो उपदेश दिया था उसे भी प्रत्मेकबुद्ध के 
केवली होने से श्रागम मे सनिविष्ट करने मे कोई श्रापत्ति नहीं हो सकती थी ! 
इसी अकार गणिपिटक के हो आधार पर सबबुद्धि शिष्यों के हिताथ श्रतकेवली 
आचार्यो ने जो ग्रन्य बनाए थे उनका समावेश भी, आगम के साथ उनका अ्रविरोध 
होने से श्रोर आगमार्थ की ही पुष्टि करनेवाले होने से, आगमो में कर लिया 
गया। अत मे सपुरदशपुव॑ के ज्ञाता द्वारा ग्रथित ग्रन्य भी आग में समाविष्ठ 
इसलिए किये गये कि वे भी भ्रागम को पुष्ठ करने वाले थे और उनका आगम से 
विरोध इसलिए भी नहीं हो सकता था कि वे निश्चित रूप से सम्यग्हष्टि होते थे । 
निम्न गाथा से इसी बात की सूचना मिलती है--- 

चुत्त गणहरकथिद  तहेव पत्तेयबुद्धकथिद च॑। 

सुदकेवलिणा कथिद अभिण्णदसपुव्वकथिद च | * 

--म्ुलाचार, ४ 5० 


इससे कहा जा सकता है कि किसी ग्रत्थ के श्रागम में प्रपेश के लिए यह 
मानदड था । अतएवं वस्तुत जब से दरपूर्वा नही रहे तब से आगम को सत्या 

१ “दुवालसगे गण्िपिडगे”--समवायाग, सू० १ और ११६, ननन्‍दी, 
सू० ४१ भादि । 

२ जयधवला, धु० २५, भधवला, भा० १ ५० &६ , गरोग्मटसार--जीवकाडढ, गा० 
इ६७, ३६८ विरोप के लिए देसिए--आगमथुग का जैनदर्सन, १० २९--२७ 

३ जै० सा० ३० पूर्वपीठिका, ४० ४२८, ५३४, *ैरे८ ( इलमें सकल्श्रुतश्ञान का 
विच्देद उल्निश्चित है । यद्द सगत नहीं जँचता ) । 

४ यही गाया जयजवला में उद्धृत है--९० १५३ शमी भाव को व्यक्त करोबाली 
गाया सस्कृत में दौयाचार्य ने ओपनियुंक्ति की दीका में १० २ में उदपृत की है । 


( रे३ ) 


मे वृद्धि होना रुक गया होगा, ऐसा माना जा सकता है। किन्तु श्वेताम्वरों फे 
झागमरूप से सान्‍्य कुछ प्रकीर्णक ग्रल्य ऐसे भी है जो उस फाल के चाद भी 
झागम में समित्तित कर लिये गये हैं। इसमे उन ग्रन्यो की निर्दोपता झौर वैराग्य 
भाव की वृद्धि में उवबका विशेष उपयोग--ये हो कारण हो सबते हैं। या कर्ता 
झाचाय॑ की उस काल मे विशेष प्रतिष्ठा भी कारण हो सकती है । 


जैनागमो की सख्या जब बढने लगी तब उनका वर्गीकरण भी ब्ावश्यक हो 
गया। भगवान्‌ महावीर के मोलिक उपदेश का गणवरक्ृत संग्रह द्वादग 'अग' 
या 'गणिपिटक' मे था भतएुव यह स्वय एक वर्ग हो जाय श्रौर उससे अन्य का 
पार्यक्‍्य किया जाय यह जरूरी था। अ्रतएव आगमो का जो प्रयम वर्गीकरग 
हुआ वह अग गौर अंगवाह्य इत श्रावार पर हुआ । इसीलिए हम देखते हैं 
कि अनुयोग (सू० ३ ) के प्रारम्भ मे अगपधिद् ( अ्रगप्रविष्ठ ) और 'अग- 
बाहिएं ( जगवाद्य ) ऐसे भ्रुत्त के भेद किये गये है। नन्‍दो (सु० ४४ ) मे 
भी ऐसे ही भेद है। घगवाहिर के लिये वहां “प्रगगपविद्ठु शब्द भी प्रयुक्त 
है (सुृ० ४४ के भरत मे)। अन्यतर नदी (सू० ३८ ) में हो “अगरपविद्द! भौर 
'अ्रण॒ुगपविद!--ऐसे दो भेद किये गए हैं। 

इन अगवाह्म ग्रल्यो की सामान्य सज्ञा 'प्रकीर्णक' भी थी, ऐसा नन्‍्दीसूमर से 
प्रतीत होता है ।* श्रगशब्द को ध्यान मे रख कर श्रगवाह्म ग्रन्यो की सामान्य 
सज्ञा उपार्गां भी थी, ऐसा निस्यावलिया सूत्र के प्रारभिक उस्लेख से प्रतोत 
होता है भौर उससे यह भी प्रतीत होता है कि कोई एक समय ऐसा था जब ये 
निरयावलियादि पांच ही उपाग माने जाते होंगे | 

समवायाग, नदी, अनुयोग तथा पाक्षिकसूत के समय तक समग्र आगम 
के मुख्य विभाग दो हो थे--श्रम और अगवाह्य । भ्राचायं उम्रास्वात्ति के 


तत्वायंसूत्रभाष्यर से भी यही फलित होता है कि उनके समय तक भी अगप्रविष् 
झौर भ्रगवाह्य ऐसे हो विभाग प्रचलित थे । 


स्थानाग सूज (२७७) मे जिन चार प्रशत्तियो को अगवाह्म कहा गया है वे है-- 
चन्द्प्रशति, सूर्य्रश्ञत्ति, जबूद्वोपप्रज्ञति श्रौर द्वीपसागरप्रज्षप्ति.। इनमे से जबू- 
श्ह 
१ “ज़माश्याइ चठरासी३ पहन्नगसहस्साईं अहवा जस्स जत्तिया सीसा 
०३८४ की चउब्विद्दाए बुद्धी५ उववेशा तस्स तत्तिआई पश्णणगसदस्साई हू 
9 0 


२ तचख्ायथंसन्नभाष्य, १ २० 





9), 
किन 


( ३४ ), 


हीपप्रज्गपि को छोड कर शेष तोन कालिक हैं--ऐसा भी उत्लेख स्थानाग 
(१५२ ) मे है । 


भंग के श्रतिरिक्त आ्रचारप्रकल्प ( निशीथ ) ( स्थावाग, सू० ४३३५ 
समवायाय, २८ ), आचारदणा ( दशाश्रुतस्कघ ), वन्धदशा, द्विग्रृद्धिदशा, 
दीघंदशा भ्रौर सक्षेपित्तदशा का भी स्थाताग ( ७५४ ) में उल्लेख है। किन्तु 
वन्धदशादि शास््र श्नुपलब्ध हैं। टीकाकार के समय मे भी यही स्थिति थी 
जिससे उनको कहना पडा कि ये कौन ग्रल्य हैं, हम नहीं जानते । समवायाग में 
उत्तराष्ययत के ३६ अध्ययनों के नाम दिये हैं ( समर ३६ ) तथा दक्षा-कल्प- 
व्यवहार इन तीन के उद्देशनकाल की चर्चा है। किन्तु उनकी छेदसज्ञा नहीं 
दी गई है । 

प्रजञति का एक वर्ग भ्रलय होगा ऐसा स्थानाग से पत्ता चलता है। 
कुवलयमाला ( ४० २४ ) में भगवाह्य में प्रज्ञापवा के श्रतिरिक्त दो प्रज्ञप्तियो 
का उल्लेख है । 

छंद! सज्ञा कब से प्रचलित हुई श्रौर छेंदर मे प्रारभ मे कौन से शासत्र समिलित 
थे--यह भी निम्चयपूर्वक नहीं कहा जा सकता। किन्तु धावश्यकनियुक्ति मे 
सर्वप्रथम 'छिदसुत्त का उल्लेख मिलता है । उससे प्राचीन उल्लेख थभी तक मिला 
नहीं है।? इससे अ्रभी इतना तो कहा ही जा सकता है कि आवश्यकनियुंक्ति 
के समय मे छेंदसुत्त का वर्ग प्रथक्‌ हो गया था । 

कुवलयमाला जो ७-३-७७६ ई में समाप्त हुईं उसमें जिन नाना ग्रन्थों 
झौर विपयो का श्रमण चिंतन करते थे उनके कुछ नाम गिनाये हैं ।* उसमे 
स्वंप्रयम श्राचार से लेकर हृष्टिवादपर्यंतने अग्रो के नाम हैं। तदनन्तर प्रज्नापना, 
सूय॑प्रशत्ति तथा चन्द्रप्रमत्ति का उल्लेख है। तदनतर ये गायाएँ हैं-- 

झषण्णाइ य. गणहरभासियाद सामण्णकेवलिकयाइ । 
परचचेयतयवुद्धेहि विरदयादगुर्णेति महरिसिणों ॥ 
कत्यइ पचावयर्व दसह खिय साहण परूवेंति । 
पत्चदखमणुमारापम्राणचउक्कय च अण्णे वियारेंति ॥ 

१ आवब० नि० ७७७, केनोनिकल लिग्रेचर, ४० ३६ में उद्धृत | 


२ कुबलयमाला, ए्‌ृ० ३४ 
३ विपाक का नाम इन में नहीं आता, यह स्वथ लेसक की या लिपिकार की अत्ा- 


बधानी के कारय है। 


( ३५ ) 


भवजलहिजाणवत्त पेम्ममहारायणियर्लणिदलण । 

कम्महुगठिवज झण्णे घम्म परिकहेत्ति ॥) 

मोहधयाररविगो परवायकुरंगदरियकेसरिगों । 

णयसयखरणहरिल्ले भ्रण्णे भ्रह वाइणो तत्व ॥ 

लोयालोपपयास दूरतरतण्हवत्युपजोय । 

केवलिसुत्तणिवद्ध णिमित्तमण्गे वियारति ॥ 

णाणाजीवृप्पत्ती सुवण्णमणिस्यगघाउसजोय ॥ 

जागत्ति जणियजोणी जोणीण पाहुड श्रण्गे ॥ 

ललियवयमत्यसार सब्वालकार्रणिव्यडियसोह । 

अमयप्पवाहमहुर भ्रण्णें कब्व विशत॒ति ।। 

चहुततमतविज्ञावियाणया सिद्धजोयजोइसिया । 

अच्छति अखुगुणंता अवरे सिद्धतसाराइ ॥ 

कुवलयमालागत इस विवरण मे एक तो यह वात ध्यान देने योग्य है कि 
अग के बाद अगवाद्यो का उल्लेख है। उनमे श्रगो फे भ्रलावा जिन भ्रागमो के 
नाम हैं वे मात्र प्रज्ञापा, चन्द्रप्ञत्ति ग्रोर सूयंग्रज्नत्ति के है। इसके बाद गणघर, 
सामान्यकेवली, प्रत्येवुद्ध और स्वयसचुद्ध के हारा भाषित या विरचित ग्रन्यो 
का सामान्य तोर पर उल्लेख है । वे कोन ये इसका नामरपूर्वक उल्लेख नहीं है। दूसरी 
वात्त यह ध्यान देंने को है कि इसमे दशपूर्वाक्त ग्रन्यो का उल्लेख नहो है। गणघर 
का उल्लेख होने से श्रु,तकेवली का उत्लेख सूचित होता है। दूसरी झ्रोर कर्म, 
मस्त, तस्त्र, निमित प्रादि विद्याप्रों के विषय में उल्लेत है श्रोर योनिपाहुड का 
नामपूदंक उल्लेख है। काव्यो का चिंतन भी मुनि करते थे यह भी बताया है । 
निमित्त को केवलीसूतनिवद्ध कहा गया है। फुवलयमाला के दुसरे उल्लेख से 
यह फलित होता है कि लेखक के मत में केवल श्रागम ग्रन्यो का ही उल्लेख करना 
भ्रभोष्ट नहों है। प्रज्ञापता आदि तीन अगवाह्य ग्रन्यो का जो नामोल्लेख 
यह अगवाह्यो में उनकी विशेष प्रतिष्ठा का दयोतक है। घवला' जो ८ १० 
८१६ ई० को समाप्त हुई उससे भी यही सिद्ध होता है कि उत काल तक प्रागम के 
भ्रगवाह्म और श्गप्रविष्ट ऐसे दो विभाग थे । 
किन्तु साप्रतकाल मे श्रेताम्बरों में आगमो का जो वर्गीकरण प्रसिद्ध है वह 


फब शुरू हुआ, या किसने शुरू किया--यह जानने का निश्चित 
जगा साधन उपत्यित 
३ का, एस २. ए८६८ न्."?"7/7/प"+: 


धघवला, पुस्तक १. पृ० &६ तिल 


( ३६ ) 


श्रीचद्ध आचार (लेखनकाल ई० १११२ से प्रारभ) ने 'सुखबोधा सामाचारी' 
को रचना की है। उससे उन्होंने आगम के स्वाध्याय की तपोविधि का जो वगन 
किया है उससे पता चलता है कि उनके कालतक अग और उपाग की व्यवस्था 
अर्थात्‌ अमुक झ्ग का अ्रमुक उपाग ऐसी व्यवस्था चन चुकी थी। पठनक्म में 
सर्वप्रथम आवश्यक सूत्र, तदनतर दशवैकालिक और उत्तराध्ययन के वाद श्रांचार 
झ्ादि भंग पढे जाते थे। सभी अग एक ही साथ क्रम से पढे जाते थे ऐसा 
प्रतीत नही होता। प्रथम चार आचारोंग से समवायाग तक पढने के धाद 
निसीहू, जीयकप्प, पचकप्प, कप्प, ववहार श्रोर दसा? पढ़े जाते ये । निसीह 
आ्रादि की यहाँ छेदसज्ञा का उल्लेख नहीं है किन्तु इन सबको एक साय रखा है 
यह उनके एक वर्ग की सूचना तो देता ही है। इन छेँद्ग्नल्यो के अध्ययन के वाद 
ताथधम्मकहा (छठा अग), उवासगदसा, अतगडदसा, अ्रखुत्तरोववाइयदसा, पण्हा- 
वागरण और विपाक---इन णगो की वाचना होती थी । विवाग के वाद एक पक्ति 
में भगवई का उल्लेज् है किन्तु यह प्रक्षित हो--ऐसा लगता है क्योकि वहाँ कुछ 
भी विवरग नहीं है ( प० ३१ )। इसका विशेष वर्गन आगे चलकर “गणिजोगेसु 
ये पंचमसग विवाहपन्नत्ति” ( प्रृ० ३१ ) इन शब्दों से शुरू होता है। विपाक 
के बाद उवाग की वाचना का उल्लेख है। वह इस प्रकार है--उववाई, रायपसेणइय, 
जीवाभिगम, पतन्नवणा, सुरपन्नत्ति, जध्दीवपतन्नति, चन्दपत्नति । तीन पन्चत्तियों के 
विपय मे उल्लेज़् है कि 'तप्रो पन्नतिशो कालिशझाशगो सघद्ठ च कीरइ!--(प्र ३२)। 
तात्ययं यह जान पडता है कि इन तीनो की तत्-तत्‌ जग की वाचना के साथ 
भी वाचना दी जा सकती है। शेप पाच अ्गो के लिए लिखा है कि “सेसाण 
पचण्हमगाग मयतरेण निरयावलिया सुयवखधों उवग ।? (प_ ३२)। इस निरया- 
बलिया के पाँच वर्ग है---निरयावलिया, कप्पवरडितिया, पुष्फिया, पुप्फदूलिया और 
वण्हीदसा । इसके बाद इयाणि पहइन्नगा? (० ३२) इस उल्लेख के साथ नदी, 
अनुयोगद्वार, देविस्दत्यप्न, तंदुलवेयालिय, चदावेज्मय, भ्राउरपद्याखाण मीर 
गरणिविजा का उत्लेख करके 'एक्माइया” लिखा है। इस उल्लेप़ से यह सिद्ध 
होता है कि प्रकीणंक मे उल्लिखित के श्रलावा अ्त्य भी ये । यहा यह भी घ्यान 
देने की वात है कि नन्‍्दी भ्ौर शनुयोगद्वार को सम्प्रतकाल मे श्रफीर्णक से पयक्‌ 
गिना जाता है कित्तु यहा उतका समावेद्या प्रक्रीणंक में है। रत प्राररण के 





१ सुखवोधा सामाचारी में “मिसीहं सम्मत्त” ऐसा उल्लेज है और तदनन्तर 
जीयकप्प आदि से सवधित पाठ के अंत में 5द्पववद्धार्मामयक्खंधी सम्मत्तो--ेसा 
उल्लेस़ है। भतए्व जीयकप्प भौर पच्रकष्प की स्थिति सदिग्ध बनती है---घ० ३० 


( २७ ) 


धत्त मे 'बाहिस्जोगविहिसमतों' ऐसा लिसा है उसमे यह भी पत्ता चलता है कि 
जपाग और प्रकोर्णक दोनो को सामान्य सज्ञा या वर्ग जगवाह्य था। इसके बा< 
भगवती की वावना का प्रसण उठाया है। यह भगवती ना महत्त्व सूचित बास्ता 
है। श्रगवत्री के बाद महानित्तीह का उल्लेस है भ्रोर उसका उल्लेज अन्य निम्तीहादि 
छेद के साथ नहीं है--इससे सूचित होता है कि वह बाद की रचना हैे। मतान्तर 
देंने के बाद घत में एक गाया दी है जिसमे सूचता मिलती हैं कि किए श्रग का कौन 
उपाग है-- 
४उ० रा० जो० पन्ननणा सू ० ज० च० नि० क० क० पु० पु० बलिदवनामा । 
झयाराइउवगा नायबा श्राणुपुन्बीए ॥! 
--सुखवोधा सामाचारी, ० ३४, 


श्रीचन्द्र के इस विवरण से इतना ता फॉलित होता है कि उनके समय तक थग 
उपाग, प्रकीणंक इतने नाम तो निश्चित हो चुके थे। उपायों भे कोन ग्रल्य 
समाविष्ठ हैं यह भी निश्चित हो छुका था जो साप्रतकाल में भो बसा ही है। 
प्रकी्णक वर्ग मे नदी-अनुयोगढ्वार शामिल था जो बाद में जाकर प्रयक हो गया। 
मूलसज्ञा किसी की भी नहों मिलती जो भागे जाकर श्राव“यकादि को मिली है। 


जिनप्रभ ने श्रपने 'पिद्धान्तागमध्तव में आगमो का सामपूर्वेक स्तेवन किया 
है किस्तु वर्गीकरण नहीं किया। उनका स्तवनक्ञम इस प्रकार है--भावश्यक, 
विशेषावर्यक, दशवैकालिक, भोषनियुंक्ति, पिण्डनियुंक्ति, नन्‍्दी, श्रनुयोगद्वार, 
उत्तराष्ययन, ऋषिभाषित, आचाराग भादि ग्यारह शग ( इनमे बुछ को भ्रग 
सज्ञा दी गई है), ्रोपपातिक आदि १२ (इनमे किसी की भी उपाग नही फहा है), 
मरणसमाधि आदि १३ (इलमे किसी को भी प्रकीणंक नहों कहा है), निशीय, दक्षाश्रत, 
कल्प, व्यवहार, पचकत्प, जीतकन्प, महानिशीय--इतने नाम। के बाद निमुक्त 
आदि टीकाशो का स्तवत्त है। तदनतर दृष्टिवाद श्र भ्रन्य कालिक, उत्काल्लिक 
यन्‍्यों की स्तुति की गई है। तदनतर मगविदया, विश्वेषणवत्ती, समरति, 
नयचक्रवाल, तत्त्वाथ, ज्योतिप्करड, पिड्प्राभृत, वसुदेवहिंडी, कमंप्रकृति श्रादि 
प्रकरण ग्रत्यो का उल्लेख है। इस सूची से एक बात तो सिद्ध होती है कि भले ही 
जिनप्रम ने वर्गों के नाम नहीं दिये किन्तु उस समय तक कोन ग्रस्य किसके साथ 
उल्लिख्ित होना चाहिए ऐसा एक क्रम तो वन गया होगा। इसीलिए हम 
भूलसूतरों श्रोर चुलिफासूनों के नाम एक साथ ही पते हैं। यही बात झग 

उपाग, छेंद भोर प्रकीरणक मे भी लागु होती है। हे 


( शे८ ) 


श्राचायं उमास्वाति भाष्य मे थग के साथ उपाय शब्द का निर्देश करते हैं 
श्रौर अगवाह्म ग्रल्य उपागदाब्द से उन्हे अभिप्रेत है। आचाय॑ उम्रास्वातति ते संग 
बाह्य की जो सूची दी है वह भी जिनप्रभकी सूची का पूर्वछूप है। उसमें प्रथम 
सामाय्रिकादि छ प्रावश्यकों का उल्लेख है, तदनतर “दशवकालिक, उत्तराष्याया , 
दशा , कह्पव्यवहारी, निशीय, ऋषिभाषितान्येवमादि'---इस् प्रकार उल्लेख है। 
इसमे जो श्रावदयकादि मूलसूनों का तथा दशा आदि छेंदग्रथयो का एक साय 
निर्देश है वह उनके वर्गीकरण की पृर्व॑सूचना देता ही है। घवला में १४ आग 
वाह्यो की थो' गणना की गई है उनमे भी प्रवम छ आावश्यको का निर्देश है, 
तदनतर दशवैकालिक झ्ौर उत्तराष्ययत का और तदनतर कप्पववहार, कप्पा- 
कप्पिय, महाकप्पिय, पुडरीय, महापुडरीय और निम्लीह का निर्देश है। इसमें 
केवल पुदरीय, महापुडरीय का उल्लेख ऐसा है. जो निसीह को श्रन्य छेद से 
प्रयक्‌ कर रहा है। श्रत्यया यह भो भूल और छेद के वर्गीकरण की सूचना 


दे ही रहा है। 


आचाय॑ जिनप्रम ने ई १३०६ में विधिमार्गप्रषा भ्रन्य की समात्ति की है। 
उसमे भी ( प्रृ० ४८ से ) उन्होंने आागमों के स्वाध्याय की तपोविधि का वर्णन 
किया है। क्रम से निम्न ५१ भ्रत्यों का उसमे उल्लेख है--१ भावदयकर, 
२ ददावंकालिक, ३ उत्तराष्ययत, ४ आचाराग, ४ सूयगडग, ६ ठागगर, 
७ समवायाग, ८ मिसीह, ६-११ दसा-कप्प-ववहारर, १२ पच्रकप्प, १३ जीयकप्प, 
१४ विवाहपन्नत्ति, १४ नायाघस्मकहा, १६ उवासगदसा, १७ अतगडदसा, १८ 
अ्रनुत्तरोववाइयदसा, १६ पण्हावागरण, २० विवागंसुय ( दिद्विवाओं दुवाल- 
समग त च वोच्छिन्न) ( 9० ५६ ) | इसके वाद यह पाठ आसगिक है---“इत्य य 
दिवखापरियाएण तिवासो झ्रायारपकष्प वहिजा वाइजा य । एवं चउवासो सुयगड । 
पचवासो दसा-कप्प-चवहारे। अश्रट्ठवासो ठाग-समवाएं। दसवासों भगवई। 
इक्कारसवासो खुट्टियाविमाणाइपचज्कमयणें । वारसवासों अ्रुणोववायाइपचज्मयणे | 
तेरसवासो उट्ठाणसुवाइचउरज्कमणे । चउदक्षाइश्रद्टाससतवातों कमेण कम्रेण 


१, “अन्यथा हि अनिवद्मकज्ञीपानज्श समुद्रम्रतरणवद दुरध्यवसेय स्थात्‌”---तत्त्वार्थ 


साष्य, है २० 
२ “ओदनिण्जुत्ती आवस्सय चेव अ्रणुप्रविद्ा ”-विधिमार्यप्रणा, ए० ४६ 


३ दसा-कप्प-ववद्वार का एक स्ुतस्वाध दे यह सामान्य मान्यता है। किन्तु किसी 
के मत से कप्प-पवदार का एक स्कँप ऐै--वदढ्ी ९० ४२ 


( ३६ ) 


भासीविसभावणा-दि्विविसभावगा-चारणभावणा-महासुमिणभावणा-तेयनिसरो | 
एगूणवीसवासो दिद्वीवाय सपुन्नवीसवासो सब्बसुत्तजोगो सि ॥ (प० ५६) । 


इपके वाद “इयाणिं उबगा” ऐसा लिखकर जिस अग का जो उपाग है उसका 
निर्देश इस प्रकार किया है-- 


क््ग उपाग 
१ श्राचार २१ पोवाइय 
२ सूयगड २२ रायपसेगइय 
३ ठाग २३ जीवासिगम 
४ समवाय रे पण्णवणा 
५ भगवई २५ सूरण्णत्ति 
६ नाया(घम्म) २६ जदुद्दीवपर्ण्णत्त 
७ उवासगदसा २७ चदपण्गत्ति 
८५-१२ थंतगडदंसादि र८-३२ निययावलिया 
सुययतघ ( २८ 
क्रमियों' 
२६ कप्पवर्डिसिया, 
३० पुष्फिपा, 
३१ प्रुप्फन्लिया, 
३२ वण्हिदसा ) 


ग्रा० जिनप्रभ ने मतान्तर का भी उल्लेख किया है कि “अरण्गे पुण चदपण्णत्ति, 
सूरप॒ण्णत्ति च भगवईउवगे भगति। तेसि मएण उवासगदसाईए पचण्हमगाग 
उबग निरयावलियासुयवखधो”--पू० ५७ 


इस मत का उत्थाव इस कारण से हुआ होगा कि जब ११ भ्रग उपलब्ध हैं 
और वारहवां जग उपलब्ध हो नहीं तो उसके उपाग को अनावद्यकता है। 
अतएव भगवती के दो उपाग मान कर ग्यारह श्रग शौर वारह उपाग की सगति 


वेठाने का यह प्रयल है। छत्त मे श्रीचद्ध की सुखवोधा सामाचारी मे प्राप्त 
गाया उद्घुत करके 'उवगविही” की समाप्ति की है । 


अनन्त 77 7+++++++-+८२+-++- ६ का 
१ ओचद की झुखवोधा सामाचारी में इसके स्थान में निरयावलिया का निर्देश है। 


( ४० ) 


तदनन्तर सपय पदण्णगा---इस उल्लेख के साथ ३३ नदी, ३४ अनुयोगदाराइ, 
३५ देविदत्यय, ३६ तदुलवेयालिय, ३७ मरणसमाहि, ३८ महापश्चकखारा, 
३६ आउरपच्चदखारा, ४० सथारय, ४१ चन्दाविज्मय, ४२ भत्तपरिण्णा, 
४३ चउतरण, ४४ वीरत्यय, ४५ गरिविजा, ४६ दीवसागरपण्णत्ति, ४७ 
सगहणी, ४८ गच्छायार, ४६ दीवसागरपण्णत्ति, ५० इसिभासियाई--इनका 
उल्लेख करके 'पहण्णगविही' की समाप्ति की है। इससे सूचित होता है कि 
इनके मत मे १६ प्रकीर्णक थे। श्रन्त मे महानिसीह का उल्लेख होने से कुल 
५१ प्रथो का जिनप्रभ ने उल्लेख किया है ।' 

जिमग्रभ ने सम्रहरूप जोगविहाण नामक गायावद्ध प्रकरण का भी उद्धरण 
अपने ग्रन्य मे दिया है--9० ६०। इस प्रकरण में भी सस्याक देकर 
अगो के नाम दिये गये हैं। योगविधिक्रम मे श्रावरसय और दसयालिय का 
सर्वप्रथम उल्लेख किया है श्र श्रोष और पिण्डनियुंक्ति का समावेद्य इन्हों में होता 
है--ऐसी सूचना भी दी है ( गाया ७, 2० ५८ )। तदनतर नन्‍दी श्रौर 
अनुयोग का उल्लेख करके उत्तराष्ययत का निर्देश किया है। इसमें भी समवाय 
झग के बाद दसा-कप्प-बवहार-निसीह का उस्लेख करके इल्हों की 'िंदसूना 
ऐसी सज्ञा भी दी है--गाथा--२२, प० ५६। तदनतर जीयकप्प श्ौर 
पचकप्प (पणकप्प) का उन्लेख होने से प्रकरणकार के समय तक सभव है ये छेदसूत्र 
के वर्ग मे समिलित न किये गए हो। पचकत्प के बाद ओवाइय श्रादि चार 
उपागी की बात कह कर विवाहपण्णत्ति से लेकर विवाग अगी का उल्लेख है । 
तदनस्तर चार श्रश्ञत्ति--सूयंत्रश्नत्ति श्रादि निर्दिष्ट हैं। तदनल्तर निरयावलिया' 
का उल्लेख करके उपागदर्क पूर्वोक्त गाथा (न ६०) विदिष्टठ है। तदनन्तर 
देविदत्यय आदि प्रकीर्णंक की तपस्या का निर्देश कर के इसिभापत्तिय का उल्लेख 
है। यह भी मत उल्लिखित है जिसके अनुसार इसिभासिय का समावेदी उत्त- 
राष्ययत में हो जाता है (गाथा ६२, 9० ६२) । ब्नन्त में सामाचारीविषयक 
परम्परा भेद॑ को देखकर शका तहीं करनी चाहिए यह भी उपदेश है--गाथा ६६ 

जिनप्रभ के समय तंक साप्रतकाल में प्रसिद्ध वर्गीकरण स्थिर हो गया था इसका 
पता वायणाविहीः के उत्पानमे उन्होवे जो वावय दिया उससे लगता है--“ एव 
कप्पतिप्पाइविहिपुरस्सर साहू समाणियसयलजोगविद्दी मूलग्गन्थ-मन्दि- 
अणुओगदार-उत्तरव्ज्यण-इसिभासिय-अग-उवग-पइन्नय-छेयगान्थआयमे 
“7 मच्छायार के बाद--. इचाइ पशण्णगाणि” ऐसा उल्लेख होने से कुछ अत्य भी 
प्रकीर्यक होंगे जिनका उल्लेख नामपूर्वक नहों किया गया--१० श८ 


( ४१ ) 


वाइज्जा --य० ६४ । इससे यह भी पता लगता है कि 'मूल” में प्रायध्यक 
प्रोर दशवैकालिक ये दो हो शामिल ये ! इस सूची मे 'मूलग्रन्य' ऐसा उल्लेप है पिन्तु 
पुृथक्‌ रूपसे आवश्यक श्रौर दशवंकालिक का उल्लेव नहों है--एसीसे इसकी 
सूचना मिलती है । 


जिनप्रभ ने अपने सिद्धान्तागमधस्‍््तव में वर्गों के नामकी सूचना नहों दो किल्‍्नु 
विधिमागप्रपा में दी है--इसका कारण यह भी हो सकता है कि उनको ही यह्‌ 
सूक हो, जब उन्होंने विधिमार्गप्रपा लिखोी। जिनप्रभ का लेसनकाल सुदीधे 
था यह उनके विविधतरी्थंकल्प की रचना से पता लगता है। इसकी रचना उन्होने 
ई० ११७० मे शुरू की झौर ई० १३३२ मे इसे पूर्ण किया) इसी बीच उन्होंने 
१३०६ ई० में विधिमागंप्रषा लिखी है। स्तवन सभवत इससे प्राचीन होगा। 


उपलब्ध आगमों ओर उनकी टीकाओ का परिमाण! 


समवाय और नन्‍दीसूत मे अ्रगो की जो पदसस्या दी है उममे पद से व्या 
अभिप्रेत है यह ठोक रूप से ज्ञात नहीं होता । भोर उपलब्ध आगमो से पदसंस्या 
का भेल भी नहीं है। दिगवर पट्खडायम मे गणित के आधार पर स्पप्टीकरण 
करने का जो प्रयत्न है* वह भी काल्पनिक ही है, तथ्य के साथ उसका कोई 
सबघ नहीं दीखता । 


अतएव उपलब्ध भागमों का क्या परिमाण है इसको चर्चा को जाती है । 

ये सख्याएँ हस्तप्रतियो मे ग्रन्याग्ररूप से निरदिष्ट हुई हैं। उत्तका तात्पयँ होता 

है--३२ अक्षरों के श्लोको से । लिपिकार अपना लेखन-पारिश्नमिक लेने के लिए 

गिनकर ध्राय श्रन्‍्त मे यह सख्या देते हैं। कभी स्वय ग्रन्यकार भी इस सख्या 

का निर्देश करते हैं।.े यहा दी जानेवाली सख्याएँ, भाडारकर ओोरिएण्टल 

रिसर्च इन्त्दीट्यूट के वोल्युम १७ के १-३ भागों में भ्रागमो और उनकी 

टीकाओ्रो को हस्तप्रतियो को जो सूची छपी है उसके झाधार से हैं--इससे दो 

+ कार्य सिद्ध होगे---छ्लोकसख्या के बोध के अलावा किस आगम की कितनी दोकाएँ 
लिखी गई इसका भी पता लगेगा। 
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भ्रागम और उनकी टीकाग्रो के परिमाग के उक्त निर्देदा से यह पता चलता 
है कि श्रागमसाहित्य कितना विस्तृत्त है। उत्तरा्ययन, दशवेकालिक, कत्पसून 
तथा अ्रावश्यकसूच--इनकी टोकाप्रो को सूची भी काफी लम्बी है। सबसे 
प्रधिक टीकाएं लिखी गई हैं. कर्पसून शोर श्रावश्यकसूत पर। इससे इन सूत्रो 
का विज्ञेष पठन-पाठन सूचित होता है। जब से पयुंपण मे सघसमक्ष कल्पसूज के 
वाचन की प्रतिष्ठा हुई है, इस सूत का अ्रत्यधिक प्रचार हुआ है। आझावश्यक तो 
नित्य-क्विया का ग्रन्य होते से उसपर श्रधिक टीकाएँ लिखी जाय॑ यह स्वाभाविक है । 
आगमों का काल ; 
आधुनिक विदेशी विद्वातो ले इस वात को माना है कि भले ही देव॑धि ने 
पुस्तक-लेखन करके आगमो के सुरक्षा-कार्य को झागे बढाया किन्तु वे, जैसा कि 
कुछ भ्राचार्य भी मानते हैं, उनके कर्ता नही हैं। आगम तो प्राचीन ही हैं। उन्होने 
उन्हें यनन्‍तत्र व्यवत्यित किया।" आगमा में बुछ आशा प्रक्षिप्त हो सकता है 
किन्तु उस प्रक्षेप के कारण समग्र भ्रागम का काल देवाधि का काल नहीं हो जाता । 
उनमें कई नश ऐसे हैं जो मौलिक हैं। अतएव पूरे आगम का एक काल नहो 
किन्तु त्ततु झागम का परीक्षण करके कालनिणंय करना जरूरी है। सामान्य 
तौर पर विद्वातो ने जग आगमो का काल प्रक्षेपो को बाद किया जाय तो पाठलिपुत 
की वाचना के काल को भाना है। पाठलिपुत की वाचता भगवान्‌ भहावीर के 


१ देखें--सेक्रेड बुब्स ऑफ दी इंस्ट, साग २२ की प्रस्तावना, १० ३६ में जेकोबी 
का कथन । 


( ५३ ) है 


वांद चंठे आचायय के काल में भद्रवाहु के समय में हुई और उसका काल, है ई पृ 
४थी शतानदी का दूसरा दशक ।' डा जेकोबी ने छुन्द श्रादि की दृष्टि से अध्ययन 
करके यह निश्चय किया था कि किसी भी हालत में आगम के प्राचीन मश ईं० पु० 
चौथी के धत से लेकर ई० पृ० तीसरी के प्रारम्भ से प्राचीव नहीं ठहरते | हर 
हालत मे हम इतना तो मान ही सकते हैं कि आगमो का प्राचीन अन्य ई० पुव॑ का 
है। उन्हें देवध के काल तक वहीं लाया जा सकता । 

वलभी में श्रागमो का लेखबकाल ई० ४५३ (मतान्तर से ई० ४६६) माना 
जाता है। उस समय कितने प्रागम लेखबद्ध किये गये इसकी कोई सूचना नहीं 
मिलती । किन्तु इतनी तो कल्पना की जा सकती है कि भग आगमो का श्रक्षेपी के 
साथ यह लेखन मतिम था। अतएव अगो के श्रक्षेपो की यही भत्तिम भर्यादा हो 
सकती है। प्रद्नव्याकरण जैसे सर्वंथा तुतन अग की वलभी लेखन के समय 
क्या स्थिति थी यह एक समस्या बनी ही रहेगी। इसका हल अभी तो कोई 
वीखता नहीं है ! 

कई विद्वान इस लेखन के काल का गौर पझ्ग आगमो के रचनाकाल का 
समिश्रण कर देते हैं श्रौर इसी लेखयसमय को रचवाकाल भी भान लेते हैं! 
यह तो ऐसी ही वात होगी जैसे कोई किसी हस्तप्रति के लेखनकाल को देख कर 
उत्ते ही रचताकाल भी मा ले। ऐसा मानने पर तो सम्रग्न वैदिक 
साहित्य के काल का निर्णय जिन नियमों के आधार पर किया जाता है वह नहीं 
होगा और हस्तप्रतियो के आधार पर ही करना होगा । सच बात तो यह है कि जैसे 
वैदिक वाइूमय श्रुत है वैसे हो जैन आगमो का अगर विभाग भी धुत्त है। अतएव 
उप्के कालनिर्णय के लिए उन्हीं तियमो का उपयोग भावश्यक है जिन नियमों का 
उपयोग वैदिक वाइमय के कालतिर्णय में किया जाता है। भग भआागम 
भ० महावीर का उपदेश है श्रौर उसके भ्राधार पर उनके गणघरों ने श्रगी की 
रचना की है। श्रत रचना का प्रारभ तो भ० महावीर के काल से हीं माना 
जा सकता है। उसमे जो अ्रक्षेप हो उन्हे अल्ग कर उनका समयनिर्णय बन्य 
साघारो से करता चाहिए । 

आगमभो में भगवाह्म प्रन्य भी शामिल्र हुए हैं श्रौर वे तो गणधरों की रचना 
नहीं है भ्रत उनका समयनिर्धारण जैसे श्रन्य श्राचार्यों के प्रव्यो का समय निर्धारित 
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किया जाता है वैसे ही होता चाहिए । भ्रगवाह्मो का सवध विविप्र वाचनाप्रों से भी 
नहीं है श्रोर सकलत से भी नहीं है। उनमे जिन ग्रन्यो के कर्ता का निश्चित रुप 
से पता है उतका समय कता के समव के निश्चय से हा होना चाहिए। वाचना मौर 
सकलना औौर लेखन जिन झ्ागमो के हुए उनके साय जोड कर इन प्रगवाह्म ग्रन्‍्यो 
के समय को भी अनिश्चित कोटि मे डाल देना भ्रन्याथ है श्रौर इसमें साई 
भी नहो है । 
ग्रगवाद्यो मे प्रज्ञापना के कर्ता श्रार्यश्याम हैं भ्रतएव झ्रायंध्याम का जो 
समय है वही उसका रचनासमय है । प्रायंध्याम को वीरनिर्वाण सवत्‌ ३३५ 
में युगप्रधान पद मित्रा श्लरौर वे ३७६ तक युगप्रवान रहे। भ्रतएवं प्रज्ञापना 
इसी काल की रचना है, इसमे सदेह को स्थान नही है । प्रज्ञापना भ्रादि से श्रत 
तक एक व्यवस्यित रचना है जैते कि पट्खडागम श्रादि ग्रन्य हैं। तो क्या 
कारण है कि उप्तका रचनाकाल वही न माता जाय जो उसके कता का काल है 
शौर उसके काल को वलभी के लेखनकाल तक खींचा जाय ? भ्रतएव प्रज्ञापना का 
रचताकाल ई० पु० १६२ से ई० पृ० १५१ के बीच का निश्चित मानना चाहिए । 
चन्दप्रज्ञष्ति, सूय्रश्ष्ति) श्रार जातद्वीपग्रशष्ति -ये तीन भ्रश्नप्तिय। प्राचीन हैं 
इसमे भी सदेह को स्थान नहीं है। दिगवर परपरा ने हृ्टिवाद के परिकम मे 
इन तीनो प्रश्नप्तियों का समावेश किया है भौर दृष्टिवाद के धश का प्रविच्छेद भी 
माना है। तो यही अ्रधिक सभव है कि ये तोतो प्रश्नत्तियां विच्छिन्न न हुई हा । 
इनका उल्लेल श्वेताम्बरों के नन्‍्दी श्रादि मे भी मिलता है। अतएव यह तो माना 
ही जा सकता है कि इत तोनो को रचना खताम्वर-दिगम्वर के मतभेद के पूर्व हो 
चुको थो। इस दृष्टि से इनका रचनाक्षमय विक्रम के प्रारभ से इधर नहीं श्रा 
सकता । दूसरी वात यह है कि सूर्य-चन्द्प्रशञप्ति मे जो ज्योतिष की चर्चा है वह 
भारतीय प्राचीन वेदाग के समान है। बाद का जो ज्योतिप का विकास है वह उसमे 
नहीँ है। ऐसी परिस्थिति मे इनका समय विक्रम पूर्व ही हो सकता है, वाद में नहों। 
चेस्मूजों में दशाश्रुत, बरहत्कस भोर व्यवहार सूत्री को रचना भद्रवाहु 
ने की थी। इनके ऊपर प्राचीन नियुक्ति-भाष्य आदि प्राहृत ठीकाएँ भी 
लिखी गई हैं। भ्रतएव इनके विच्छेद की कोई कल्पना करना उचित 
है। धवला में कत्प-्यवहार को भ्रगवाह्म गिना गया है भ्ौर उसके विच्छेद की वहा 
कोई चर्चा नहों है। भद्रवाहु का समय ई० पु० ३५७ के आास्रपास निश्चित है। 
पंत उनके द्वारा रचित दशाश्रुत, वृहत्कस्प और व्यवहार का समय भी वही होना 
६ सप्तकात मे ज्जण बत्जषा और पक मे के पर का उफा__ चन्द्रपशपि और स॒र्य्रद्नप्ति में कोई भेद नहां दीफ़ता | 
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चाहिए । निशीथ आचाराग की चूला है और किसी काल मे उस्ते आचाराग से 
धयक्‌ किया गया है। उस पर ज्ञो नियुक्ति, भाष्य, चूर्णि श्रादि प्राकृत टीकाएं हैं। 
घवला ( ४० ६६ ) मे अ्रगवाह्म रूप से इसका उल्लेख है श्र उसके विच्छेद की 
कोई चर्चा उसमे नहीं है श्रतएव उसके विच्छेद की कोई कल्पना नहीं की जा 
सकती । डा० जेकोबी भ्रोर झुत्रिग के अनुसार प्राचीन छेदसुत्नों का समय 
ई० पु० चोथी का श्रन्त श्र तीसरी का प्रारभ माना गया है वह उचित ही है ।' 
जीतकर्प आचाय॑ जिवभद्र को कृति होने से उसका भी समय निश्चित ही है। यह 
स्वत्तत्र भ्रन्य नहीं किन्तु पुर्वोक्त छेद प्रन्‍्यो का सारूूप है। आचाय॑े जिनभद्र के 
समय के निर्धारण के लिए विज्ञेपावश्यक की जैसलमेर की एक प्रति के भन्त मे 
जो गाया दी गई है वह उपयुक्त साधन है। उसमे शक सवत्‌ ५३१ का उल्लेख 
है। तदनुसतार ई० ६०६ बनता है। उससे इतना सिद्ध होता है कि जितभद्र का 
काल इससे बाद तो किसी भी हालत मे नहों ठहरता । गाया में जो शक सवत्त 
का उन्लेख है वह समवत उम प्रति के कियी स्थान पर रखे जाने का है। इससे 
स्पष्ट है कि वह उससे पहले रचा गया था। अतएुव इसी के श्रास-पास का काल 
जीतकल्प की रचना के लिए भी लिया जा सकता है । 
महानिशीय का जो सस्करण उपलब्ध है वह श्राचायः हरिभद्र के द्वारा उद्धार 
किया हुआ है। अतएव उसका भो वही समय होगा जो आ्चाय॑ हरिभद्व का है । 
ग्राचायं हरिभद्व का समयनिर्धारण अनेक प्रमागा से आचाय जिनविजयजी ने किया 
है झौर वह हैं ई० ७०० से 5०० के बीच का । 
मुलसूतरो में ददावेकालिक की रचना आाचाये शब्यभव ने को है श्रौर यह तो 
साधुओं को नित्य स्वाघ्याय के काम में श्राता है भतएवं उसका विच्छेद होता सभव 
नहीं था। अ्रपराजित सूरि ने सातवीं-प्राठ्वो शत्ती मे उसकी ठीका भी लिखी 
थी। उतसे पूवे नियुक्ति, चणि श्रादि ठीकाएँ भी उप्त पर लिखी गई हैं। 
पाचवीं-छठी शती मे होने वाले आचाय॑ प्रृज्यपाद ने ( सर्वाथ॑सिद्धि, १, २० ) 
भी दशवैकालिक का उल्लेख किया है श्रौर उप्ते प्रमाण मानना चाहिए ऐसा भी 
कहा है। उसके विच्छेद की कोई चर्चा उन्होंने नहीं की है। धवला (4० ६६) 
में भी अगवाह्य रूप से दशवैकालिक का उल्लेख है और उसके विच्छेद की कोई 
चर्चा नहीं है। दश्वैकालिक में चूलाएँ बाद मे जोडी गई हैं यह निश्चित है किन्तु 
उसके जो दस अध्ययन हैं जिनके श्राधार पर उप्तका नाम निष्पन्न है वे तो भोलिक 
ही हैं। ऐसी परिस्थिति मे उन दस ग्रध्ययनों के कर्ता तो द्ग्यभव हैं. ही शोर 


१ डोक्ट्रिन भोफ दी जैन्स, ए० ८१ 
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जो समय शब्यभव का है वही उसका भी है। शब्यभव बोर नि ७५से ६० 
तक युगप्रधान पद पर रहे हैं अतएव उनका समय ई० पू ४५२ से ४२६ है। 
इसी समय के बीच दशवैकालिक फी रचना आाचाय॑ शस्यभव ने को होगी । 


उत्तराध्ययत किसी एक याचायं की कृति नहो है किन्तु सकलन का उत्तरा- 
ध्ययव का उल्लेख शगवाह्य रूप से धवला (9० ६६ ) शौर सर्वार्यस्िद्धि मे 
(१ २०) है। उसपर नियुंक्तिनदृणि दीकाएँ प्रात में लिखों गई हैं। इसी 


कारण उप्तकी सुरक्षा भी हुई है। उसका समय जो विद्वानों ने साना है वह 
है ई० पू० दीसरी-चोगी शती । 


आवध्यक सूत्र तो शगागम जितना हो प्राचीन है। जैन निम्नेल्यो के लिए 
प्रतिदिन करने की झ्रावध्यक क्रियासबंधी पाठ इसमे हैं। छगो में जहाँ रवाध्याय 
का उल्लेख आता है वहा प्राय यह लिखा रहता है कि 'तामाइयाईणि एकाद- 
सगाणि! ( भगवतो सूत ६३, ज्ञाता ५६, ६४ * विपाक ३३), 'सामाइय- 
माइपाइ चोह्सपुन्दोइ! ( भगवती सूच ६१७, ४३२ » ज्ञाता० ५४, ५५, १३० )॥ 
इससे सिद्ध होता है कि भग से भी पहले आावद्यक सून का अ्रध्ययत्त किया जाता 
था। आवश्यक सूत का प्रथम अ्रध्ययत सासायिक है। इस दृष्टि से आ्रवद्यक 
सूत्र के मौलिक पाठ जिन पर नियुक्ति, भाष्य, विशेपावदयक-भाष्य, चृणि भ्रादि 
प्राकृत टीकाएँ लिखी गई हैं वे शग जितने पुराने होगे। अगवाहा आगम के 
भेद भावश्यक और आवश्यकव्यतिरिक्त--इस प्रकार किये गये है। इससे भी 
इसका महत्त्व सिद्ध होता है। अआवश्यक के छहो अ्रष्ययनो के नाम घवला से 
जगवाह्य मे मिनाए है। ऐसी परित्यिति मे आवश्यक सूत्र को प्राचीनंता सिद्ध 
होती हो है। आ्रावश््यक चूंकि नित्यप्रति करने को क़िया है भ्रताशव ज्ञान- 
वृद्धि भर ध्याववृद्धि के लिए उसमे पर समय-पमव उपयोगी पाठ बढ़ते गये हैं। 
आधुनिक भाषा के पाठ भी उसमे जोडे गये हैं किन्तु सूल प्रा कौन से थे इसका 
तो प्रथककरण प्राचीन श्राकृत टीकाओं के आधार पर करना सहज है। भर 
वैसा श्री प० सुखलालजी ने अपने 'प्रतिक्रमण' ग्रल्य मे किया भी है | प्रत्तएव उन 
पाठो के हो समय का विचार यहाँ प्रस्तुत हैं। उन पाठो का समय भ० 
महावीर के जोवनकाल के श्रासपास नहीं तो उनके निर्वाण के निकट या बाद 
की प्रथम शत्ती मे तो रखा जा सकता है। 


पिण्डनियुक्ति दशवैकालिक को टीका है श्ौर वह आा० भद्रवाहु की कृति है। 
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ये भव्वाहु अधिक सभव यह है कि द्वितीय हो। यदि यह स्थिति सिद्ध हो हो 
उनका समय पाचवी शताब्दी ठहंरता है। 

नन्‍्दी सूत्र देववाचक की कृति है भ्रत्एव उसका समय पाचवीं-छठी शतान्दी 
हो सकता है। श्रनुयोगद्वार सूत्र के कर्ता कौन हैं यह कहना कठित है किन्तु 
इतना कहा जा सकता है कि वह श्रावध्यक सूत की व्यास्या है अ्रताएव उत्तके बाद का 
तो है ही । उसमे कई ग्रन्यो के उल्लेख हैं। यह कहा जा सकता है कि वह विक्रम 
पूर्व का ग्रत्य है। यह ग्रस्य ऐसा है कि सभव है उसमें कुछ प्रेक्षेप हुए हो । 
इसकी एक सक्षिप्त वाचना भी मिलती है। 

प्रको्णको मे से चउतरण, श्राउरप्॑बंलाग और भत्तपरिन्ना--ये तीव वीरभद्र 
को रचनाएं हैं ऐसा एक मत है। यदि यह सच है तो उनका समय ई० ६५१ 
होता है । गच्छाचार प्रकीर्णंक का आधार है-महानिक्षीथ, कल्प भौर व्यवहार | 
श्रतएव यह कृति उनके बाद की हो इसमे सदेह नहीं है । 

वस्तुस्थित्ति यह है कि एक-एक ग्रन्थ लेकर उसका वारीकी से श्रध्ययन्र करके 
उसका समय निर्धारित करना अ्रभी बाकी है। अतएवं जबतक यह नहीं होता 
तबतक ऊपर जो समय की चर्चा की गई है वह कामचलाऊ समझी जानी चाहिए । 
काईं विद्वानु इत ग्रस्या के अ्रध्ययन में लगें तभी ययाथें और. सर्वग्राही निर्णय 
पर पहुचा जा सकेगा। जवंतक ऐसा नही होता तबतक ऊपर जो समय के 
बारे में लिखा है वह मान कर हम अपने शोधकाय को आगे वढा सकते हैं । 


आगम-विच्छेद का प्रश्न; 

व्यवहार सूठ मे विविष्ट श्रागम-पठन की योग्यता का जो वर्णन है ( दशम 
उद्देशकत) उस प्रमगर में निर्दिष्ट आग्म, तथा नदी आर पाक्षिकसूत मे जो 
आ्रागम-सूची दी है तथा स्थानाग में प्रासगिक रूप से जिन श्रागमा का उल्लेख 
है--इत्मादि के श्राधार पर श्री कापडिया ने श्वेताम्वरो के अनुसार भ्रनुपलब्ध 
झ्रागमों की विस्तृत चचा की है।* झतएव यह/ विस्तार श्रवावक्ष्यक है । मिम्न 
संग आगमों का अश इवेताम्बरों के प्रनुतार साप्रतकाल में श्रनुपलब्ध हैं. “८ 

१ आचाराग का महापरिज्ञा अध्ययन, रे ज्ञातावरमंकया की कई कथाएँ, 
३ प्रश्नव्याकरण का वह रूप जो नदी, समवाय श्रादि मे निदिष्ट है_ तथा दृष्टि- 
वाद--इतना अक्ञ तो अगो में से विच्छित हो गया यह स्पष्ट है। भगो के 
जो परिमाण निदिष्ट हैं उत्ते देखते हुए भौर यदि वह वस्तुस्थिति का बोधक है तो 
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मानना चाहिए कि थगो का जो भाग उपलब्ध है उससे कहीं भ्रधिक बिलुत्त हो 
गया है। किन्तु श्रगो का जो परिमाण बताया गया है वह वश्तुस्थिति का वोधक 
हो ऐसा जचता नही क्योकि भधिकाश की उत्तरोत्तर द्िगुण-हियुण बताया गया हें 
किन्तु वे यथार्थ में वैसे ही रूप में हो ऐसी सभावना नहीं है। केवल महत्त्व 
सर्मापत करने के लिए वैसा कह दिया हो यह बधिक सभव है । ऐसी ही वात 
द्वोप-समुद्रो के परिमाग मे भी देखी गई है। वह भी गणितिक सचाई हो सकती 
है पर ययाथं से उसका कोई मेल नहो है । 

(ाम्बर आम्ताय जो घवला टीका में निदिष्ट है तदनुसार गौतम से 
सकल थ्रृत ( द्वादशाग और चौदह पूर्व ) लोहाय को मिला, उनसे जबू को | ये 
तीनो ही सकल श्रुतस्तागर के पारगामी थे। उसके वाद क्रम से विष्णु श्रादि 
पाच आाचाय॑ हुए जो चौदहपूवंधर थे। यहाँ यह समझ लेना चाहिए कि जब 
उन्हे चोदहपुदंधर कहा है तो वे शेष श्रगी के भी ज्ञाता थे ही। अर्थात ये भी 
सकलश्रुत्धर थे । गौतस शादि तीन भ्रपने जीवन के अन्तिम वर्षों में सवज्ञ भी 
हुए और ये पांच नहीं हुए इतना ही इन दोनो वर्गों मे भेद है। 

उसके बाद विज्ाखाचाय श्रादि ग्यारह आचार्य दशपु्ंघर हुए । ताप 
यह है कि ये सकलश्षुत मे से केवल दक्षपूर्व श्रत् के ज्ञाता थे, सपूर्ण के नही। 
इसके बाद नक्षत्रादि पांच श्राचार्य ऐसे हुए जो एकादशायघारी थे झौर वारहवें 
अग के चौदह॒पूर्वो के अशघर ही थे । एक भी पूव्व सपूर्ण इन्हें ज्ञात नहों था । 
उसके बाद सुभद्रादि चार श्राचाय॑ ऐसे हुए जो केवल श्राचाराग को सपूर्ण स्प से 
कित्तु शेष श्रगो और पूर्वों के एक देश को हीं जानते थे। इसके वाद सपुर्ं 
आाचाराग के घारक भी कोई नही हुए ओर केवल सभो जग्रो के एक देश को 


ओर सभी पूर्दों के एक देश को जानने वाले श्राचार्यों को परपरा चली। यही 
परपण घरसेन तक चली है १ 


इसे विवरण से यह स्पष्ठ है कि सकलक्षुतधर होने भे द्वादशाग का जानना 
जरूरी है। अगवाह्य ग्रन्यो का आधार ये ही द्वादशाग ये अत्तएव सकलमश्रुतघर 
होते मे शगवाह्म महतत्व्के नहों। यह भी स्पष्ट होता है कि इसमे प्रमश 
अगघरो भर्थात्‌ अगविच्छेद्र की ही चर्चा है। घवला मे ही आ्रावश्यकादि १४ 
भ्गवाह्मो का उल्लेंज़ है किल्तु उनके विच्छेद की चर्चा नहों है। इससे 
यह फलित होता है कि कम्र से कम घवला के समय तक शगवाह्यों के विच्छेद की 
अानन+ न नरम न 


२ धवला पु० १, पृ० ६४-६७ , जयंधवला, ५० प३ 
२ धवला। पृ० ६६ (पु०१) 
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कोई चर्चा दिगस्वर आ्राम्ताय में थी ही नहो। आचाय॑ पृज्यपाद ने श्रुतविवरण मे 
सर्वाथसिद्धि मे अगबाह्य भौर अगो की चर्चा की है किन्तु उन्होंने आागमविच्छेद 
की कोई चर्चा नही की । आचायें श्रकलक जो धवला से पूर्व हुए हैं उन्होंने 
भी भग या अगवाद्य झ्रागमविच्छेद की कोई चर्चा नहीं की है। श्रतरव घवला की 
चर्चा से हम इतना ही कह सकते हैं कि धवलाकार के समय तक दिगवर आम्नाथ 
में अगविच्छेद की बात तो थी किन्तु श्रावश्यक आदि अगवाह्य के विच्छेद की कोई 
मान्यता नहीं थी। मभत्तएव यह संशोधन का विषय है कि भगवाह्म के विच्छेद 
को मान्यता दिगम्बर परपरा मे कब से चली ? खेद इस बात का है कि प० 
कैलाशचन्द्रजी ने आगमविच्छेद की बहुत वडी चर्चा अपनी पीठिका में की है किन्तु 
इस मूल प्रइन की छानवीन किये बिता ही दिगवरो को साप्रतकालीन मान्यता का 
उल्लेख कर दिया है श्र उत्तका समर्यंन भी किया है । 


वस्तुत्थिति तो यह है कि भ्रागम की सुरक्षा का प्रश्ष जब आाचार्यों के समक्ष 
था तब द्वादशागरूप गणिपिटक की सुरक्षा का ही अ्रदन था क्योकि ये हो 
मौलिक आगम थे। अन्य आागम ग्रन्य तो समय और दाक्ति के श्रनुसार बनते 
रहते हैं भौर लुत होते रहते हैं। अतएव श्रागमवाचना का प्रश्न मुख्यरूप से 
जगी के विपय में ही है। इन्हीं की सुरक्षा के लिए कई बाचनाएं फी गई है। 
इन वाचनाओं के विषय मे प० कैलाशचल्द ने जो चित्र उपस्थित किया है 
( पीठिका प० ४६६ से ) उप्त पर भ्रधिक विचार करने को आ्रावश्यकता है। 
वह यथासमय किया जायगा । 

यहाँ क्तो हम विद्वानों का ध्यान इस वात की ओर खींचना चाहते हैं 
कि आगम पुस्तकाकार रूप में लिखे जाते ये या नहीं, भौर इस पर भी 
कि श्रतविच्छद की जो वात है वह लिखित पुस्तक की है या स्पृत श्रुत की ? 
मागम पुस्तक मे लिखे जाते ये इसका प्रमाण अ्रनुयोगद्वार सूब जितना तो प्राचीन 
है ही। उसमे आवश्यक सुन की व्यास्या के प्रसग से स्थापना-आवद्यक की चर्चा 
में पोत्यकम्म को स्थापता-आवध्यक कहा है। इसी प्रकार श्रुत के विपय में 
स्थापना-थ्ुत मे भी पोत्यकम्म को स्थापना-श्रुत कहा है ( अनुयोगद्धार सू ० ३१ 
प्ृ० ३१ श्र )। दव्यश्ुत के भेद रूप से ज्ञायकशरीर झौर भव्ययरीर के 
मंतिरिक्त जो व्व्यश्नुत का भेद है उममे स्पष्ट ख्प से लिखा है कि “पत्तवपोहय- 
१ श्रनुयोग की टीका में लिफ़ा दै--/भ्रथवा पोत्थ पुस्तक तच्नेह सपुटकरुप गशझते 

तत्न कर्म तमध्ये वर्तिकालिग्ित रूपकमित्यर्थ । श्रथवा पीत्य याठटपत्रादि 

तम्र कर्म तच्छेदनिष्पन रूपकन्‌?! १० २३ अ 
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लिहिय? (सूत् ३७) । उम्त पद को टीका में अनुयोगह्वार के 
टीकाकार ने लिखा है -“पत्रकाणि तलताम्यादिसवस्प्रीनि, तत्सघातनिष्यन्नालतु 
पुष्तका , ततश्न पत्रकाणि च पुत्तकाश्न, तेवू लिखित पत्रकपुस्तकलिखितम्‌। अथवा 
वोत्यय ति पोत बस्तर प्रकाणि च पोत थे, तेपु लिखित पत्रकपोततलिखित ज्शरीर- 
भव्यशरीर-च्यतिरिक्त द्रव्यमुतम्‌ु। अत च पनकादिलिश्षितत्य भृत्तत्य भावधुत्त- 
कारणत्वात्‌ द्रव्यश्ुतत्मेव अवसेय््‌ ४-पू० रे४ 


इस श्रुतचों मे भ्रनुयोगद्वार को भावश्वुतरूप से कौनसा शत विवक्षित्त है 
यह भी भागे की चर्चा से स्पष्ट हो जाता है। आगे लोकोत्तर नोग्रागम भावशुत 
के भेद में हीर्षकरप्रणीत दादशाग गणिपिटक आचार आदि को भावश्रुत भे 
गिना है! इससे शका को कोई स्थान नहों रहना चाहिए शोर यह स्पष्ट हो 
जाना चाहिए कि श्नुयोगद्वार के समय से आचार भादि भग पुस्तकत्प मे लिखे 
जाते थे । 


घग झागम पुस्तक में लिखे जाते ये किन्तु पठन-पाठन भ्रणाली में तो गुरुमुख 
से ही झगम की वाचता लेनी चाहिए यह नियम था । भ्रन्यया करना श्रच्छा नहीं 
सम्रका जाता था। अतएव प्रथम गुर्मुख से पढ़ कर हो पुस्तक में लेखन या 
उठ्तका उपयोग किया जाता होगा ऐसा भ्रनुमान होता है। विशेषावष्यकभाष्य 
मे बाचता के शिक्षित श्रादि गुणों के वर्णन में आचाय जिनभद्र से 'गुरवायणो- 
वगय--गुरुवाचतोपगत का स्पष्टीकरण किया है कि “ण चोरित पोत्ययातो- 
बा”?--गा० ८५९। उसको स्वकृत व्याख्या मे लिखा है कि “भुरुनिर्वाधितम्‌, 
न चोर्यात्‌ कर्णाघाठित, स्वतत्रेण वाध्धीत पुस्तकात्‌”--विशेषा० स्वोपज व्याख्या 
गा० म५२। तातप॑ यह है कि गुए किसी अन्य को पढाते हो और उप चोरी से 
सुनकर या पुस्तक से क्षुत का ज्ञान लेना यह उचित नहीं है। वह तो गुरुमुख से 
उनकी समति से सुन कर हो करना चाहिए। इससे भी स्पष्ट है कि अनुयोगहार 
के पहले ग्रल्य लिखे जाते ये किन्तु उतका पठन सर्ृप्रयम गुरुणुल्न से होना जरूरो 
था। यह परपरा जिनभद्र तक तो मान्य थी ही ऐसा भी कहा जा सकता है। 
गुरु के मुख से सुनकर अपनी स्मृति का भार हलका करने के लिए कुछ नोघरूप 
( टिपणरूप ) श्रागम प्रारम्भ से लिखे जाते होगे । यह भी कारण है कि उसका 
मृत्य उतना नहीं हो सकता जितना श्र्‌ तवर की स्मृति में रहे हुए आभमो का | 

१ अलुयोगद्वार--सूत्र ज -एएएएए 


२ अनुदोगदार में शिवित, स्थित, जित्त आदि कि 
जिनमद्र ने की हैं--अनु० सू० १३ शुझषों का निर्देश है उनकी व्यास्या 
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यह सव अनुमान हो है। किन्तु जब आगम पुस्तको मे लिखेगयेथे फ़िर भी 
वाचनाओ का महत्त्व साना गया, तो उससे यही अ्रनुमाव हो सकता है जो सत्य के 
निकट है। गुरुमुख् से वाचना मे जो भागम मिले वही आागम परंपरागत कहा 
जाएगा। पुस्तक से पढ़ कर किया हुआ ज्ञान, या पुस्तक मे लिखा हुआ आागम 
उतना प्रमाण नहीं माता जायगा जितना गुरुमुख से पढा हुआ । यही गुरुपरपरा 
की विद्येषता है। अ्रतएव पुस्तक मे जो कुछ भी लिझ्षा हो किन्तु महत्त्व तो 
उसका है जो वाचक की स्मृति मे है। अतएव पुस्तको मे लिखित होने पर भी 
उसके प्रामाष्य को यदि महत्त्व नहीं मिला तो उसका मूल्य भी कम हुआ । 
इसी के कारण पुस्तक मे लिखे रहने पर भी जब-जब संघ को मालूस हुआ हो कि 
श्रृतघरों का हास हो रहा है, श्रुतत॒कलन के प्रयत्त की आवश्यकता पडी होगी 
और विभिन्न वाचनाएँ हुई होगी । 
झव आगमविच्छेद के प्रश्न पर विचार किया जाय। आगमविच्छेंद के 
विषय मे भी दो मत हैं। एक के अनुसार सुत्त विनप्ठ हुआ है, तव दूसरे के 
अनुसार सुत्त नहीं किन्तु सुत्ततर--अ्रधान श्रनुयोगधर विनष्ट हुए हैं ॥? इन दोनों 
सान्यताम्रो का निर्देश भदी-बूर्णि जितना तो पुराना है ही। आश्रय तो इस बात 
का है कि दिगवर परपरा के घवला ( 9० ६५ ) में तथा जयधवला (9० ५३) में 
दुसरे पक्ष को माना गया है पर्यात्‌ श्रुतधरो के विच्छेद को चर्चा प्रधानरूप से की 
गईं है श्रोर शुतवरो के विच्छेद से श्रुत का विच्छेद फलित मात्रा गया है। विन्तु 
झ्राज का दिगवर समाज श्रुत का ही विच्छेद मानता है। इससे भी सिद्ध है 
कि पुस्तक मे लिखित आगमो का उतना महत्त्व नहीं है जितना श्रुतघरों को स्मृत्त 
मे रहे हुए भ्रागमो का । 
जिस प्रकार धवला मे क्रमश श्रुतघरों के विच्छेद की बात कही है उसी प्रकार 
तित्योगाली प्रकी्णंक में श्रुत के विच्छेद की चर्चा को गई है। वह इस 
प्रकार है-- 
प्रथम भ० महावीर से भद्रवाहु तक को परपरा दी गई है भर स्थृलभद्र 
भद्रवाहु के पास चोदहपूर्व की वाचना लेने गये इस बात का निर्देश है। यह 
निदिष्ट है कि दक्षपुवंधरों मे भतिम सवमित्र थे। उसके बाद निद्िष्ट है कि 
वीरमिवाँग के १००० वर्ष वाद पूर्वो का विच्छेद हुआ्मा । यहाँ पर यह ध्यात देना 
जरूरी है कि यही उल्लेख भगवती सूत्र में (२ ८५) भी है। तित्योगाली मे 
उमके बाद निम्न प्रकार से क्रमश श्रुतविच्छेद की चर्चा को गई है-- 


न्फजनन री अजान 





१ देसिए--नद्यीचूणि, पृ प्र 
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ई० ७२३ - वीर-निर्वाण १२५० में विवाहप्रश्ञति और छ जगो का विच्छेंद 
ई० ७७३ ८ ,, १३०० में समवायाग का विच्छेद 

ई० घर२३ ८ ,, १३५० मे ठाणाग का ए 

ई० घ७३ ८ ४. १४०० मे कर-व्यवहार का ,, 

ईं० ६७३८ , १५०० मे दशाघुत का... ,, 

ई० १३७३ ८ ,, १६०० मे सूनइताग का. ,, 


ई० १४७३ ८ ,, २००० से विशा्ष मुनि के समय मे निशीय का ,, 
ई० १७७३ ८ ,, २३०० मे श्राचाराग का 


मर 


दुसमा के प्त मे दुप्पसह मुनि के होने के उल्लेख के वाद यह कहा गया है 
कि वे ही अतिम आचारधर होंगे। उत्के बाद अनाचार का साम्राज्य होगा । 
इसके बाद तनिर्दिए्ठ है कि--- 


ई० १६६७३ ८ वोरनि० २०५०० मे उत्तराष्ययन का विच्छेद 


ई०२०३७३३५ ,, २०६०० मे दशवै० सून का विच्छेद 

ई० २०४७३८ ,, २१००० मे दशवे० के श्रथ॑ का विच्छेद दुष्पसह्‌ 
मुनि की मृत्यु के वाद । 

ई०२०४७३८ ,, २१००० पय॑न्‍्त भ्रावश्यक, अनुयोगढ्वार भीर नदी 
सून भ्रव्यवच्छिन्न रहेगे । 


-+तित्योगाली गा० ६६७-८६६ 


तित्योगालीय प्रकरण दवेताम्वरो के अनुकूल प्रस्य है ऐसा उसके श्रध्ययन से 
प्रतीत होता है। उसमें तीर्थंकरो की माताम्रो के १४ स्वप्नो का उल्लेख है गा०१००, 
१०२४; जो-मुक्ति का समर्यंन भी इसमें किया गया है गा० ५५६ , झावश्यक- 
नियुक्ति की कई गायाएँ इसमे भ्राती हैं गा० ७० से, ३८३ से इत्यादि, अनुयोग- 
हार भ्रोर नन्‍्दी का उल्लेख भौर उनके तीर्थ॑पर्यन्त टिके रहने को बात, दशाझा- 
रवय॑ की चर्चा गा० ८८७ से, नन्‍्दीसूत्रगत सघस्तुतिका अवतरण गा० ८४८से है। 


आगमो के क्मिक विच्छेद की चर्चा जिस भ्रकार जैनो मे है उसी प्रकार बोदो 
के अ्रतागतवश् में भो त्रिपिटक के विच्छेद की चर्चा की गई है। इससे प्रतीत 


होता है कि श्रमणो को यह एक सामान्य धारणा है कि श्रुत का विच्छेद क्रमश 
होता है। तित्योगाली में अगविच्छेद 


च्छेद की चर्चा है इस वात को व्यवहारभाष्य 
के कर्ता ने भी माना है-- 4 53223 


( ६२ ) 


“तित्योगाली एस्य वत्तब्वा होइ श्राणुपुब्बीए । 
जे तस्स उ घगस्स बुच्छेदो जहिं विषिद्दिद्दों? 
>व्य० पभा० १०७०४ 


इससे जाना जा सकता है कि अग्रविच्छेद की चर्चा प्राचीन है भौर 
यह दिगवर-श्रेताम्बर दोनों सप्रदायो में चली है। ऐसा होते हुए भी यदि 
श्रेताम्वरों ने जगो के भ्रश्म को सुरक्षित रखते का प्रयत्त किया श्रौर वहु बश 
शाज हसे उपलब्ध है--यह सवा जाय तो इसमे कया अनुचित है १ 

एक बात का और भी स्पष्टीकरण जरूरी है कि दिग्म्बरों मे भो धवला के 
अनुसार सवव॑ जगो का सपूर्ण रूप से विच्छेद माता नहीं गया है किन्तु यह 
भांता गया है कि पूर्व और अग के एकदेशधर हुए हैं श्रौर उतको परपरा 
चली है। उस परपरा के विच्छेद का भय तो प्रदर्णित किया है किन्तु वह परपरा 
विच्छिन्न हो गई ऐसा स्पष्ट उल्लेख धवला या जयघवला में भी नहों है। वहाँ 
स्पष्टरूप से यह कहा गया है कि वीरनिर्वाण के ६८३ वर्ष बाद भारतवर्ष में जितने 
भी आचाय॑ हुए हैं वे सभी “मब्वेसिमगपुव्याणमेकदेसघारया जादा” भ्र्थात 
सबव॑ जग-पुर्वै के एकदेशधर हुए हैं--जयधवला भा० १, ४० ५७, घवला पृ० ६७। 

तिलोयपण्णत्ति मे भो श्रुतविच्छेद की चर्चा है भौर वहाँ भो आचारागधारी 
तक का समय वीरमि० ६८३ बताया गया है। तिलोयपण्णत्ति के श्रनुसार भी 
अग श्षुत का सवंथा विच्छेद मान्य नहीं है। उस्ते भी अग्यूव॑ के एकदेशाबर के 
प्रस्तित्व मे सदेह नहीं है। उमके श्रनुसार भी अगवाह्म के विच्छेद का कोई 
प्रश्य उठाया नहीं गया है। वस्तुत तिलोयपण्णत्ति के श्रनुसार श्रुततीय का 
विच्छद वोरनि० २०३१७ मे होगा भ्र्थात्‌ तव तक श्रुत्त का' एकदेश विद्यमान 
रहेगा ही (देखिए, ४ गा० १४७५--१४६३) । 

तिलोयपन्नत्ति में प्रक्षेप की मात्रा अधिक है फ़िर भी उसका समय डा० 
उपाष्ये ने जो निश्चित किया है वह भाता जाय तो वह ई० ४७३ श्रौर ६०६ के 
बीच है। तदनुसार भी उस समय तक स्वंया श्रुतविच्छेद वी चर्चा नहीं थी। 
तिलोयपण्णत्ति का ही श्रमुसरण घबला में माना जा सकता है । 

ऐसी ही बात यदि सवेताबर परपरा में भा हुई हो तो इसमें 
कोई आदचय की वात नहीं है। उःमे भी संपूर्ण नही हाने से संग श्रागमों 
का एकदेद्ा सुरक्षित रहा हो झोौर छो ही सबलित कर सुरक्षित सपा 
गया हो तो इसमें बयां ग्नगत्ति है ”? दोता परप्तामा में भंग झागमा मा 


( ६४३ ) 


जो परिमाग बताया गया है उस देखते हुए ख्वेत्ताम्वरों के भग श्रागम एकदेश 
हो सिद्ध होते हैं। ये आगम आधुनिक दिगम्वरों को मान्य हो या न हो यह एक 
दूसरा प्रद्न है। किन्तु स्वेतावरो ने जिन अ्रगो को सकलित कर सुरक्षित रखा 
है उसमे भगो का एक भश--वडा क्षण विद्यमान है--इतनी बात में तो दका का 
कोई स्थाव होना नहीं चाहिए। साय हो यह भी स्वीकार करना चाहिए कि 
उन बगो में बत्र-तत्र प्रक्षेप भी हैं श्र प्रश्वव्याकरण तो नया ही बनाया 
गया है । 


इस चर्चा के प्रकाश मे यदि हम निम्न वावय जो ५० कैलाशचन्द्र ने भ्रपनी 
पीठिका में लिखा है उत्ते निराघार कहे तो अनुचित नही माना जायगा । उन्होंने 
लिखा है--“भर अन्त मे महावीरनिर्वाग से ६८३ वे के पश्चात्‌ गो का ज्ञान 
पूर्णदया नष्ठ हो गया ७” पीठिका प्रृ० ५१८ । उनका यह सत स्वयं धवला भर 


जयधवला के अभिमतो से विरुद्ध है भौर अ्रपनी ही कल्पना के श्राधार पर खडा 
किया गंया है । 


भतावतार 


श्रतावतार की परपरा ब्वेतावर-दिगवरो मे एक सी ही है किन्तु प० कैलाश- 
चन्द्रजी ने उसमे भी भेद बताने का प्रयल किया है भ्रतएवं यहाँ प्रयम दोनो 
सप्रदायो मे इसी विषय मे किस प्रकार ऐक्य है, सर्वप्रथम इसकी चर्चा करके बाद मे 
पढितजी के कुछ प्रन्‍्नो का समाधान करने का प्रथत्त किया जाता है। भ० 
भहावीर शासन के नेता थे और उनके अनेक गणधघर थे इंस्त विषय मे दोनो 
सप्रदायो मे कोई मतभेद तहीं। भगवान्‌ महावीर या अन्य कोई ती्॑कर प्र 
का ही उपदेदा देते हैं, सूत्र को रचना नहीं करते इसमे भी दोनो संप्रदायो का 
ऐकमत्य है। 

श्रुतावतार का क्रम बताते हुए अनुयोगहार मे कहा गया है-- 


“अहवा आगमे तिविहे पण्णत्ते ॥ त॑ जहा अत्तागमे श्रणतरागसे परपराभमे । 
तित्यगराग भत्यस्स श्रत्तागमे, गणहराण सुत्तरस भत्तागमे अत्यस्स श्रणतरागमे, 
गणहससीसा॥ सुत्तस्स प्रणतरागमे अत्यस्त परपरागमे। तेण पर सुत्तस्स वि 
अत्यस्स वि णो प्त्तागणे, णो अपत्तरागमे, परपरागमे !”-. भ्रतुयोगद्वार सू ० १४४ 


४० २१६ । इसी का पुनरावत्न निशीय्र्णि (०४) शआ्रादि मे भी किया 
गया है । 


( ६४२ ) 


“तित्योगाली एत्य वत्तव्वा होइ प्राणुपुब्बीए । 
जे तस्स उ धगस्स दुच्छेदों जहि विणिद्दिद्रों” 
“>व्य० भ्रा० १०७०४ 


इससे जाना जा सकता है कि भगमिच्छेंदर को चर्चा प्राचीन है और 
यह दिगवर-प्रेताम्वर दोनों सप्रदायों में चली है। ऐसा होते हुए भी यदि 
श्वेताम्बरों ने भगो के झ्रश को सुरक्षित रखने का प्रयत्त किया और वहू मद 
भ्राज हमे उपलब्ध है--यह माना जाय तो इसमे क्या अनुचित है ? 

एक वात का भौर भी स्पष्टीकरण जरूरी है कि दिगम्बरों मे भो घवला के 
अनुसार सर्व भगो का सपूर्ण रूप से विच्छेद माना नहीं गया है किन्तु यह 
साना गया है कि पूर्व श्लौर अग के एकदेशधघर हुए हैं भौर उनकी परपरा 
चली है। उस्त परपरा के विच्छेद का भय तो प्रदर्शित किया है किन्तु वह परपरा 
विच्छिन्न हो गई ऐसा स्पष्ट उल्लेख धवला या जयघवला मे भी नहीं है । वहाँ 
स्पप्टरूप से यह कहा गया है कि घीरनिर्वाण के ६५३ वर्ष बाद भारतवंपे में जितने 
भी आचाये हुए हैं वे सभी “सब्बेसिमगपुव्वारामेकदेसघार्या जादा” अर्थात्‌ 
सर्व जग-पूर्व के एकदेशधर हुए हैं--जयधवला भा० १, 9० ८७, घवला 9० ६७। 

तिल्ोयपण्णत्ति मे भो धृतविच्छेद की चर्चा है थीर वहाँ भो श्राचारागघारी 
तक का समय वीरनि० ६८३ बताया गया है। तिलोयपण्णत्ति के प्रनुत्तार भी 
भग श्रुत का सर्वेया विच्छेद मान्य नही है। उसे भी नग-यूवें के एवदेशघर के 
अस्तित्व में सदेह नहीं है। उपके श्रनुसार भी श्रग्रवाह्म के विच्छेंदर का कोई 
प्रदव उठाया नहीं गया है। वस्तुत पिलोयपण्णत्ति के अनुसार थ्ुतत्ती्थ का 
विच्छद वीरनि० २०३१७ में होगा अर्थात्‌ वव तक श्रुत का एकदेश विद्यमान 
रहेगा ही (देखिए, ४ गा० १४७५--१४६३) । 

तिलोयपन्चत्ति में प्रक्षेप की माता अधिक है फिर भी उसका समय डा० 
उपाध्ये ने जो निश्चित किया है वह माता जाय तो वह ई० ४७३ श्रोर ६०६ के 
वोच है। तदनुत्तार भी उत्त समय तक स्वेया श्रुतविच्छेद थी चर्चा नहीं थी। 
तिलोयपण्णति का ही प्रनुसरण घवला में माना जा सकता है । 

ऐसी ही वात यदि खेतावर परपय में भी हुई हो तो इसमे 
कोई झासचर्य की वात नहीं है। उतमें भी धधुथ पही हाने से गग आगमा 
का एकदेश सुरक्षित रहा हो झौर उठे ही सक्‍लित पर मुरतित स्खा 
गया हो तो इसमे क्या श्रसगति है? दोनों परपरात्रों में भग श्रागमों या 


9" हर.) 


जो परिमाग बताया गया है उस्ते देखते हुए र्वेताम्वरों के मग आगम एकदेश 
हो सिद्ध होते हैं। ये आ्रागम आधुतिक दिगम्वरो को भान्य हो या न हो यह एक 
दूसरा प्रश्न है। किन्तु सेतावरो ते जित अगो को सकलित कर. सुरक्षित रखा 
है उसमे क्षगों का एक बश--वडा मश विद्यमान है--इतनी वात में तो शका का 
कोई स्थान होना नहीं चाहिए। साय ही यह भो स्वीकार करना चाहिए कि 


उन गो से यत्न-्तन प्रक्षेप भी हैं ओर प्रष्नव्याकरण तो नया हो बनाया 
गया है । 


इस चर्चा के प्रकाश मे यदि हम निम्ने वाक्य जो १० कैलाशचन्द्र ने अपनी 
पीठिका मे लिख है उसे निराघार कहे तो झनुचित नहीं साना जायगा । उन्होंने 
लिखा है--“झौर अन्त मे महावीरनिर्वाग से ६८३ बप॑ के पश्चात्‌ गो का ज्ञान 
पूर्णतया नए हो गया ४” पीठिका प्र० ५१८ । उतका यह मत स्वयं धवला भ्रौर 


जयधवला के अभिमतो से विरुद्ध है यौर अपनी ही कत्पना के श्राघार पर खडा 
किया गया है । 


श्रुवावतार ; 


श्र्‌तावतार की परपरा स्वेताबर-दिंगबरो मे एक सी हो है किन्तु ५० कैलाश- 
चल्द्रजी ने उसमे भी भेद बताने का प्रवत्त किया है प्रतएवं यहाँ प्रयम दोनो 
सप्रदायो में इसी विषय मे किस प्रकार ऐक्य है, सर्वप्रथम इसकी चर्चा करके बाद मे 
पडितजी के कुछ प्ररनो का समाधान करने का प्रयत्त किया जाता है। भ० 
सहादोर शासन के नेता ये और उतके अनेक गणघर थे इस विषय में दोनो 
सप्रदायो मे कोई मतभेद नहीं। भगवान्‌ महावीर या मन्य कोई तीर्थंकर श्र 
का ही उपदेद देते हैं, सूज की रचना नहीं करते इसमे भी दोनों सभ्रदायों का 
ऐकमत्य है । 

श्रुतावतार का क़रम्त बताते हुए अनुयोगद्वार मे कहा गया है-- 


“अहवा आगमे तिविहे पण्णत्ते ॥ कु जहा अत्तागमे अणत्तरागमे परपरागमे । 
तित्यगराग प्रत्यस्स अत्ताममे, गणहराण सुत्तरस अत्तागम अत्यस्स अ्रणतरागमे 
गणहरसोसाग सुत्तस्स अ्रणत्तरागमे अत्यस्स पर॒परागमे। तेण पर सुत्तस्स वि 
अत्यस्स वि णो भ्रत्तागमे, णो अणतरागमे, परपरागमे ।?-- भ्रनुयोगद्वार सू ० १४४ 


8० २१६ । इसी का पुनरावतंन निशीय्राण (प्ृ०४) श्रादि में भी किया 
गया है । 
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पुज्यपादक्ृत सर्वायंसिद्धि ग्रन्य मे इस विषय मे जो लिखा है वह इस प्रकार 
है--“तत्र सर्वक्षेन परमपिणा परमाचविन्यकेवलज्ञानविभृत्तिविशेषेण अ्रथंत आगम 
उदि्ट । ततत्य सक्षात्‌ शिष्य वुद्धयतिशय्धियुत्ती, गणधरै' श्रुतकेवलि- 
भिरनुस्मृतग्रत्यरचनम्‌--अज्भुपूर्वलक्षणम्‌ '--पर्वाथंसिद्धि १ २० । ' 

स्पष्ट है कि पुज्यपाद के समय तक प्रस्थरचनता के वियय में बवेताम्बर- 
दिगवर मे कोई मतभेद नहीं है। यह भी स्पष्ट है कि केवल एक ही गणघर 
सूत्र रचना नहीं करते किलु अनेक गणघर सूत्ररचना करते है । पूज्यपाद को 
तो यही परपरा मान्य है जो स्वेताम्वरो के समत अनुयोग मे दी गई है यह स्पष्ठ 
है। इसी परपरा का समर्यन आचाय॑ भ्रकनक और विद्यानन्द ने भी किया है-- 

“बुद्धयतिशर्याद्धिथुक्तेणधरे श्रनुस्मृतग्रत्यरवतमु--प्राचारादिद्वादशयिवमजु- 
प्रविष्टमुच्यते ।/--राजवातिक १ २०, १२, प० ७२।  “तस्याप्यवंत, स्वश- 
वोतरापप्रणेतृकलदिद्ध , 'भहंद्भापितार्य गएुघरदेवे ग्रथितम्‌! इति बचनातू ।” 
तत्त्वायंश्लोकवातिक प्ृ० ६, “द्रव्पश्रुत हि द्वादशाज्भ वचनात्मकमात्तोपदेशरूपमेव, 
तदयंज्ञान तु भावश्ुतमू, तदुभयमपि गणघरदेवाना भगवदल॑त्सवैज्वचनातिश- 
यप्रसादात्‌ स्वमतिश्रुतत्ञानावरणवीर्यान्तरायक्षयोपश्षमातिमयाच उत्तरथमाव केयमा- 
सावत्त न भवेत्‌ ?? बही ए० १। 

इस तरह भ्राचाय॑ पुज्यपाद, झाचाय॑ श्रकलक और बाचाय॑ विद्यानन्द ये सभी 
दिगवर श्राचाय॑ स्पष्ट रूप से मानते है कि सभी गणधर सूत्र-रचना फरते हैं । 

ऐसी परिस्थिति में इव आचार्यों के मत के अनुसार यही फलित होता है कि 
गौतम गणघर ने और अन्य सुवर्मा आदि ने भी ग्रन्यरचता की थी। केयल 
गौतम ने ही प्रन्यरचना की हो श्रीर सुबर्मा श्रादि ने न की हो यह फलित 
तहीं होता । यह परिस्थिति विद्यातन्द तक तो मान्य थी ऐसा प्रतीत होता है । 
ऐसा ही मत्त श्वेताम्बरों का भी है । 

पु० कैलाशचद्ध ने यह लिखा है कि “हमने इस बात को प्ोजना चाहा हि 
जैसे दिगवर परपरा के प्रनुसार प्रधान गगघर यौतम ने महावीर बी देपना को 
शगो में गु था वैसे ब्वेताम्बर परपरा के अनुसार महावीर वी थाणी को गुतयार 
उते भ्रगो में फिसने निवद्ध किया ? किन्मु सोजने पर भी हम किसी सास गणधर 
का निर्देश इस सबंध से नटीं मिला /--गीठिका 2० ५३० ! 

इस विपम मे प्रथम यह बता देना जरूरे है हि यहाँ प० मैलामकऋपजी 
यह बात "कपल थौतम ये ही अगरवता मो ब्ो--दम मन्तस्प को मार हो 
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कह रहे हैं। और यह मस्तव्य घबला से उन्हे मिला है जहाँ यह फाहा गया है 
कि गौतम ने अगज्ञान सुधर्मा को दिया । अतएवं यह फलित किया गया कि सुधर्मा 
ने शगश्नयत नहीं किया था, केवल गौतम ने किया था। 


हमने ऊपर जो पूज्यपाद आ्रादि धवला से प्राचीन श्राचार्यों के श्रवतरण दिये 
हैं उससे तो यही फलित होता हैं कि धवलाकार ने अपना यह नया मन्तव्य प्रचलित 
किया है यदि--जैसा कि पढित कैलाइचन्द्र ने माना है--यहो सच हो। भतएव 
धवलाकार के वावय की सगत्ति वैठाना हो तो इस विषय मे दूसरा ही मार्ग लेना 
होगा था यह मानना होगा कि धवलाकार प्राचीन आचार्यों से प्रथक्‌ मतान्तर को 
उपत्यित कर रहे है, जिसका कोई प्राचोन श्राधार नहों है। यह केवल उन्हों 
का चलाया हुआ मत है। हमारा मत तो यही है कि धवलाकार के वाक्य को 
सगति बैठाने का दूसरा ही मार्ग लेना चाहिए, न कि पूर्वाचार्यों के मत के साथ 
उनकी विसगति का । 

अ्रव यह देखा जाय कि क्या श्वेतास्वरों ने किमी गणधर व्यक्ति का नाम सूत्र के 
रचयिता के रूप भे दिया है कि नहों जिसकी खोज तो प० कैलाशचन्द्र ने को किन्तु 
वे विफल रहे । 

आवशध्यकनियुक्ति की गाया है--- 


/एक्कारस वि गणधरे पवायछु पवयगस्स वदामि । 
सव्व गणधरवस वायगवस पवयग च॥ ८० ॥ 

“-विशेषा० १०६२ 
इसकी टीका मे आाचाय॑ मलधारी ने स्पष्टलप से लिखा है-- 


“गोतमादीनू वन्दे। कय भूतान्‌ प्रकर्षेण प्रधाता आदी वा वाचका 
प्रवाचका प्रवचनस्थ प्रागमस्य (?/---प्ृ० ४६० ।? 


इसी नियुक्तिगाया की भाष्यगायाओ को स्वोपज्ञ टोका में जिनभद्र ने भी 
लिखा है-- 

“यया भ्रहन्नय॑स्थ वक्तेति पूज्यस्तथा गगधरा ग्रौतमादय सूत्रस्य वक्तार इति 
पुज्यन्ते मद्भलत्वाच्च ।?? 

प्रस्तुत मे गोतमा का स्पष्ठ उल्लेख होने से “श्ेताम्बरों में साधारण रूप से 
गणधरो का उल्लेख है किन्तु खास नाम नहीं मिलता--यह पढितजी का कथन 
निमूल सिद्ध होता है । 


१ यह पुस्तक पडितजी ने देसी है मतएवं इसका अवतरण यहाँ दिया ऐै। 
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यहाँ यह भी बता देवा जरूरी है कि पडित्जी ने अपनी पीठिका में जिन 
“तवनियमनाण” इत्यादि नियुक्ति की दो गाथाओरो को विज्येपावश्यक से उद्धृत क्रिया 
है (पीठिका 4० ५३० की टिप्पणी ) उनकी टीका तो पडितजी ने अवश्य ही देखी 
होगी--उप्तमे आचाय॑ हेमचन्ध स्प्टलप से लिखते हैं-- 

“सेब विमलवुद्धिमयेत पटेन गराधघरा गौतमादयो”--विज्लेपा० टीका० ग्रा० 
१०६५, ४० ५०२ । ऐसा होते हुए भी पडितजी को श्रेताम्बरो में सूत्र के रचपिता 
के रूप में खाल गणधर के नाम का उल्लेख वहीं मिला--यह एक आ्राश्रयंजनक 
घटना ही है। और यदि पडढितजी का भतलब यह हो कि किसी खास < एक ही 
व्यक्ति का नाम नहीं मिलता तो यह बता देवा जरूरी है कि श्रेताम्वर श्ौर दिगवर 
दोनो के मत से जब सभी गणधर प्रवचन की रचना करते हैं तो किसी एक ही का 
नाम तो मिल ही तहीं सकता । ऐसी परिस्थिति मे इसके झ्राधार पर पडितजी ने 
श्रतावत्तार की परपरा मे दोनो सप्रदायो के भेद को मान कर जो कल्पनाणाल 
खडा किया है वह निरथ॑ंक है! 

प० कैलाशचदजों मानते हैं कि स्वेताम्बर-वाचनागत अग्रज्ञाव सार्वजनिक 
है “किन्तु दिगवर-परपरा मे अगशञान का उत्तराधिकार ग्रुरु-शिष्य परपरा के रुप 
मे ही प्रवाहित होता हुआ माता गया है। उसके अनुसार अगज्ञात ने कमी भो 
सावंजनिक रूप नहीं लिया //--पीठिका प्रृ० ५४३ । यहाँ पडितजी का ताले 
ठीक प्रमक में नहों श्राता । भुरु अपने एक ही शिष्य को पढात्ता था और वह फिर 
गुरु वन कर अपने शिष्य को--इस प्रकार की परपरा दिगबरो में चली है--जेया 
पडितजी का यह भ्रभिष्राय है ? यदि गुरु अनेक शिष्यो को पढाता होगा तब तो 
अगज्ञान छ्वेताम्बरों की तरह सावंजनिक हो जायगा । श्र यदि यह अभिप्राय है 
कि एक ही शिष्य को, तब शाह्विरोध पडितजी के ध्यान के बाहर गया है-- 
यह कहना पडता है। पद्खडागम की घवला में परिपाटी श्रौर श्रपरियाटी से 
सकल श्रुत के पारगामी का उ'लेख हैं। उसमे अ्रपरिषाठी से--श्रपरिवाडिए 
पुण संयलसुदपारगा सलेज्जसहस्सा” (घवला ४० ६५) का उच्लेख है--इसका 
स्पष्टीकरण पड़ितजी क्या करेंगे ? हमे तो यह समझ में श्राता है कि युगप्रधान 
या वशपरपरा में जो क्रमश आचाये-गणधर हुए श्र्थात्‌ गण के भुखिया हुए 
उतका उल्लेख परिपादीक़म में समभना चाहिए श्रौर गण के मुख्य आ्राचाय 
के श्रलावा जो श्ुतवर ये वे परिपाटीकृम से संबद्ध न होने से अपरिपाटी 
में गिने गये । वैसे अपरिपादी मे सहस्ती की सल्या मे सकल श्रूतघर थे । तो 
यह भगश्चुत स्वेतावरों की तरह दिगवरों में भी सार्वजमिक था ही यह भावना 
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पडता है। यहाँ यह भी स्पष्ट कर देना जछरी है कि जयधवला में यह स्पए 
लिखा है कि सुधमो ने केवल एक जयू को ही नही किन्तु मगो की वाचना अपने 
अनेक शिष्यों को दी थी--“तदिवसे चेव सुहस्माइरियो जबूसामियादीणमणेयाएमा- 


इरियाग वक्‍्द्धाणिददुवालसगों धाइचउक्कबख॑येण केवलो जादो ॥--जयधवला 
पु०्घोढई) 


यहाँ सपप्ृरुप से जबू ने अपने फिष्य ऐसे एक नहीं किन्तु अनेक आचाययों 
को द्वादशाग पढाया है--ऐसा उल्लेख है। इस पर से क्या हम कत्पना नहीं 
कर सकते कि सघ में श्रृतथरों को सख्या बहुत वडो होती थी ? ऐसी स्थिति 
मे प्वेत्ताम्बर-दिगबरो मे जिस विपय मे कभी भेद रहा नहीं उस विषय भें भेद की 
कल्पना करना उचित नहीं है। प्राचोन परपरा के श्रनुसार श्रेताम्वर झौर 
दिगबर दोनो मे यही मान्यता फलित होती है कि सभी गणघर सूनरचना करते 
थे ओर भपने अनेक शिष्यो को उसको वाचना देते थे । एक बात और यह भी 
है कि अगज्ञान सावंजमिक हो गया श्रेताम्वरों मे और दिगवरो मे नहीं हुला--- 
इससे पडितजी का विशेष त्ात्ययें क्या यह है कि केवल दिगवर परपरा में ही 
गुरुक्षिष्प परपरा से हो जगज्ञान प्रवाहित हुमा बोर श्रेताम्बरों मे नहों ? यदि 
ऐसा ही उनका मन्तव्य है जैसा कि उनके आगे उद्धृत अवतरण से स्पष्ट है तो यह 
भी उनका कहना उचित नही जँंचता । हमने भ्रचार्य जिनभद्र के प्रवतरणों से 
यह स्पष्ट किया ही है कि उनके समय तक यही परपरा थी फि शिष्य को गुरुमुख 
से हो श्रोर वह भी उनकी अनुमति से हो, चोरी से नही, श्रुत का पाठ लेना जरूरी 
था और यही परपरा विशेषावत्यक के टीकाकार हेमचन्द्र ने भी मानी है। 
इतना ही नहीं श्राज भी यह परपरा श्रेत्ताम्वरों मे प्रचलित है कि योगपूर्व॑क, 
तपस्यापूर्वक गुरुमुद्ध से ही श्रुतपाठ शिष्य को लेना चाहिए। ऐसा होने पर ही 
वह उसका पाठी कहा जायगा। ऐसी स्थिति मे श्रेतास्बरुपरपरा में वह 
सावंजनिक हो गया ओर दिगबर-परपरा मे गुरुशिष्य प्रपरा तक सोमित रहा-- 
पहितजो का यह कहना कहाँ त्क संगत है ? 

सावंजनिक' से तात्पर्य यह हो कि कई साधुओं ने मिल कर क्षण की बाचता 
निश्चित की झतएव श्रेताम्बरों में वह व्यक्तिगत न रहा और सावेजनिक हो गया । 
इस प्रकार सावेजनिक हो जाने से ही दिगवरों ने मगशासत्र को मान्यता नदी ह्दो 
यहू बात हमारी समझ से तो परे है। कोई एक व्यक्ति कहे वही सत्य और 
अनेक मिलकर उसकी सचाई की मोहर दें तो वह सत्य नहीं--ऐसा मानने वाला 
उस काल का दिगंबर समप्रदाय होगा--ऐसा सातने को हमारा सन तो तैयार 
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नहीं । इसके समर्थन मे कोई उल्लेख भी नहीं है । भ्राज का दिगवर समाज जिम 
किसी कारण से श्रेताम्बरसम्मत आ्रगमो को व मानता हो उसकी खोज करना 
जरूरी है कित्तु उसका कारण यह तो नहीं हो सकता कि चूक्रि ब्ग सावजतिक 
हो गये थे भ्रतएव वे दिगवर समाज मे मान्य नहीं रहे । श्रतएव पढितजी का 
यह लिखना कि “उसने इस विषय मे जन-जन की स्मृति को प्रमाण नहीं माना” 
निराधार है, कोरी कर्पना है। श्राखिर जिनके लिए पडितजी ने 'जत-जन 
शब्द का प्रयोग किया है वे कौन थे ? क्या उन्होंने अपने ग्रुरो से जगज्ञान 
लिया ही नहों था ? अपनी कल्पना से ही क्यों का सकलन कर दिया था ? 
हमारा तो विश्वास है कि जिनको पडितजी ने 'जन-जन! कहा है वे किसी आचाय॑ 
के शिष्य ही थे और उन्होंने अपने श्राचायं से सीखा हुआ श्रुत ही वहा उपत्यित 
किया था। इसीलिए तो कहा गया हैं कि जिसको जितना याद था उसपने 
उतना वहां उपस्यित किया ! 
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महान्‌ जिपिश्षाल्ली श्री प्रोद्लाजो का निश्चित मत है कि ताहपत्र, भोजपत्र, 
कांगड्, स्पाहो, लेखनी आदि का परिचम हमारे पुरव॑जीं को प्राचीन समय से हो 
भा। ऐसा होते हुए भी किसो भारतोम अथवा एशियाई घमे-परम्परा के मूलभूत 
घरंशात्ञ अधिकाशतया रचना के समय ही ताडपत्र अथवा कांगछ पर लिपिबद 
हुए हों, ऐसा प्रतीत नहीं होता । 


आज से पचीस सौ वर्ष अथवा इसमे दुगुने समय पहले के जिज्ञातु अपने-अपने 
धर्मशाक्लों को आदर व विनयपूर्वक भपने-प्रपने भ्रुरुओं द्वारा प्राप्त कर सकते थे । 
वे इस प्रकार से प्राप्त होनेवाले शाह्नों को कठाग्र करते तथा कठाप्र पाठो कौ 
बार-बार स्मरण कर याद रखंते। धर्मवाणों के शुद्ध उारण सुरक्षित रहें, 
इसका वे पूरा ध्यान रखते। कहीं काता, मात्रा, अनुध्वार, विसर्म श्रादि 


निरर्थकर्प से प्रविष्टन हो जाये अथवा निकल न जाये, इसको भी वे पूरो 
सावधानी रखते । 


अवेस्ता एव वेदों के विशुद्ध उचारणो की सुरक्षा का श्रावैल्तिक पढ़ितों एवं 
वैदिक पुरीहितो ने पुरा ध्याव रखा है। इसका समर्थ वर्तमान में प्रचलित 
अवैस्तानाधाप्रों एव वेद-पाठों की उच्चारण-अ्रक्निया ते होता है। 


दि जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहात 


जैन परम्परा में भी आवदयक क्रियाकाण्ड के सूत्रों की अक्षरतव्या, पदसएया, 
छघु एव गुद्द धक्षरसस्या प्रादि का खास विधान है। सुत्र का क्रिस प्रकार 
उयारण करना, उचारण करते समय कित्र कितर दोषों ते दुर रहवा---दृत्यादि का 
छनुयोगद्वार भादि में स्पष्ट विधान किया गया है। इससे प्रतीत होता है कि 
प्राचीन काल में जैन परम्परा में भी उचारण विषयक क्रितनीं सावधानी रखी 
जाती थी । वतंमान मे भी विधिज्ञ इसी प्रकार परम्परा के अतुप्तार सुनोधारण 
करते हैँ एवं यति भादि का पाछन करते हैं। 


इस प्रकार विशुद्ध रीति से सचित श्रुतसम्पत्ति को ग्रुरु अपने शिष्यो को सॉंपते 
तथा शिष्य पुन अपनी परम्परा के प्रशिष्यों को सौंपते। इस तरह शुत की 
परम्परा भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के बाद लगभग एक हुजार वर्ष तक निरन्तर 
प्रवाह के रूप मे चलती रही । 

महावीर-निर्वाए के लगभग एक हजार वर्ष बाद अर्थात्‌ विक्रम की घौधी- 
पांचवी शताब्दी में जब वलभी में आगमों को पुल्तकारूढ किया गया तब परे 
कठाग्र-प्रथा धीरे-धीरे कम होने लगी और अब तो यह बिलकुल मद हो गई है । 


जिस समय कठाग्रपुर्वक छाक्नों को स्मरण रखने की श्रथा चाढू थी उस समय 
इस कार्य की सुब्यवस्थित एवं अविस्वादी रूप से सम्पन्न करने के लिए एक विशिष्ट 
एवं आदरणीय वर्ग विद्यमान था जो उपाध्याय के रूप में पहचाना जाता था| 
जैव परम्परा मे भरिहत आदि पाच परमेष्ठी माते जाते हैं। उतमें इस बर्गें का 
चतुर्थ स्पान है। इस अकार सथ में इस वर्ग की विशेष अतिहठ है। 

घर्मशात्ष प्रारभ में लिखे गये व थे अपितु कठाग्र थे एवं. स्मृत्ति द्वारा 
सुरक्षित रखे जाते थे, इस तथ्य को प्रमाणित करने के लिए शाज्लो के लिए वर्तमान 
में प्रयुक्त श्रुति, स्मृति एव शरुत धब्द पर्यप्त हैं। 

विह्रजगत्‌ जानता है कि ब्राह्मण परम्परा के मुख्य प्राचीन शाल्नों का ताम 
श्रुति है एवं तदनुवर्ती बाद के शात्नो का नाम स्मृति है। श्रुति एवं स्मृति-बे 
दोनो शब्द हूढ नहीं अपितु यौगिक हैं तथा सर्वथा अल्वर्थक हैं । जैन परम्परा 
के मुख्य प्राचीन शाज्ञो का नाम श्रुव है। श्रुति एव स्मृति की ही भाति थुव 
शब्द भी यौगिक है। भरत इन नामों वाले शात्र धुव सुव कर चुरक्षित रखे 
गये हैं, ऐसा स्पष्टटया फलित होता है। भ्राचाराग भ्रादि सूत्र 'खुर्य मे! भादि 
वाकयो से शुरू होते हैं ! इसका प्रर्थ यही है कि शाज्न घुने हुए हैं एव युनते-सुनते 


चलते भागे हैं । 


जैन श्रृत ७ 

प्राचीन जैन आचार्यों ने जो श्रुतज्ञान का स्वद्षप दताया है. एवं उसके विभाग 
किये हैं उसके घूल मे भो यह 'सुय' धब्द रहा हुआ है, ऐसा मानते मे कोई हज॑ 
नहीं है। 


वैदिक परम्परा मे वेदो के सिवाय अन्‍य किसी भी अंय के लिए श्रुति शब्द 
का प्रयोग नहीं हुमा है जबकि जेन परम्परा में शात्नों के लिए, फिर 
चाहे वे प्राचीन हो अथवा अर्वाचीन, श्रुत शब्द का प्रयोग प्रचलित है। इस 
प्रकार श्रृत शब्द मुल॒त यौगिक होते हुए भो भव वह रूढ हो गया है। 


जैसा कि पहले कहा गया है, हजारो वर्ष पूर्च भी धर्मोपदेशको को लिपियो 
तथा लेखन-साधनो का ज्ञान था। वे लेखन-कछा में निपूण भी थे । ऐसा होते 
हुए. भो जो जैन घमंशाक्लों को सुव्यवस्थित रखने को व्यवस्था करने वाले थे 
अर्थात्‌ जेन शाज्षो में काना-मात्रा जितना भी परिवर्तन न हो, इसका सतत ध्यान 


रखने वाले महातुभाव थे उन्होंने इन शात्लो को सुन-सुन कर स्मरण रखते का महान 
मानसिक भार क्यों कर उठाया होगा ? 


अति प्राचीन काल से चलो आने वाली जैन श्रमणों को चर्या, साधना एवं 
परिस्थिति का विचार करने पर इस प्रश्न का समाघान स्वत हो जाता है। 


जैन भ्रमण व शास्बलेखन 


जैन मुनियों की मत, वचन व काया से हिसा न करने, ने करवाते एव करते 
हुए का प्रनुमोदन ने करने की प्रतिज्ञा होतो है। प्राचीत जेन मुनि इस प्रतिज्ञा 
का प्रक्षरश पालन करने का प्रयत्न करते थे। जिसे प्राप्त करने में हिसा की 
ततनिक भी सभावना रहती ऐसो वस्तुओ को वे स्वीकार न करते थे। 
आचाराग आ्रादि उपलब्ध सुत्रों को देखने से उनकी यह चर्या स्पष्ठ मालूम 
होती है। बौद्ध ग्रथ भो उनके लिए 'दीघतपत्सो' ( दीघेतपस्वी ) शब्द का 
प्रयोग करते हैं। इस प्रकार अत्यन्त कठोर आचार-परिस्यिति के कारण 
ये खमण घर्णरक्षा के नाम पर भो भ्रपनी चर्या मे अपवाद को आकाक्षा रखने 


वाले न थे। यही कारण है कि उन्होने हिसा एवं परिग्रह की सभावना वाली 
तेखन-प्रवृत्ति को नहीं झपनाया । 


यद्यपि घर्मनचार उन्हें इ४ था किन्तु वह केवल प्राचरण एवं उपदेश द्वारा 
हो! हिसा एवं परिग्रह को समावना के कारण व्यक्तिगत निर्वाण के अभिलाषी 
इन नि झूह मुमुक्षुओं ते शाह्ष-लेखन को प्रवृत्ति की उपेक्षा फी। उनको इत्त 


द्‌ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


जैन परम्परा मे भी आवश्यक क्रियाकाण्ड के सुतों को अक्षरतल्या, पदसस्या, 
लघु एव ग्रुद धक्षरतत्या श्रादि का खास विधान है! सूत्र का क्रिस प्रकार 
उचारण करना, उच्चारण करते समय किन-किन दोषों से दुर रहता---इत्यादि का 
अनुयोगद्वार भरादि में स्पष्ट विधान क्रिया गया है। इससे अतीत होता है कि 
प्राचीन काछ में जैन परम्परा मे भी उच्चारण विषयक कितनी सावधानी रखी 
जाती थी। वर्तमान में भी विधिज्ञ इसी प्रकार परम्परा के अतुपार सुनोच्ारण 
करते हैँ एव यति आदि का पाछत करते हैं। 


इस प्रकार विशृद्ध रीति छे सचित श्रुतप्तम्पत्ति को धुरु भपने शिष्यों को चौंपते 
तथा शिष्प पुन अपनो परम्परा के प्रशिष्यों को सौंपते। इस तरह श्रत की 
परम्परा भगवाद महावीर के निर्वाण के बाद लगभग एक हजार वर्ष तक निरत्तर 
प्रवाह के रूप मे चलती रही । 

महावीर-निर्वाए के लगभग एक हजार वर्ष बाद अर्थात्‌ विक्रम की घौथी- 
पांचवीं शताब्दी में जब वलभी में आग्रमो को पुस्तकारूढ़ किया गया तब से 
कठाप्र-प्रधा धीरे-घोरे कम होने लगी और अब तो यह बिलकुल मद हो गईं है । 

जिस समय कंठाग्रपुव॑क शाक्षों को स्मरण रखने की प्रथा चालू थी उस समय 
इस क्षार्य को सुन्यवस्थित एव अविसवादी रूप से सम्पन्न करने के लिए एक विशिष्ट 
एवं भादरणीय वर्ग विद्याव था जो उपाध्याय के रूप में पहचाना जाता था । 
जैन परम्परा मे भरिहत आदि पाच परमेष्ठी माने जाते हैं। उनमें इस वर्ग का 
चतुर्थ स्थान है। इस भ्रकार सध में इस बर्ग की विशेष प्रतिष्ठा है! 

धर्मशास्र प्रारम में लिखे गये न थे अपितु कठाग्र थे एव. स्मृत्ति द्वारा 
सुरक्षित रखे जाते थे, इस तथ्य को प्रमाणित करने के छिए शात्रो के लिए वर्तमान 
मे प्रधुक्त श्रुति, स्मृति एव श्रुत शब्द पर्याप्त हैं। 

विद्रजगत्‌ जानता है कि ब्राह्मण परम्परा के मुल्य श्रादीन शात्नो का ताम 
श्रुति है एवं तबनुवर्ती वाद के शाल्रों का नाम स्मृत्ति है? श्रृत्ति एव ह्मृति--ये 
दोनो शब्द रूढ नहीं अपितु यौगिक हैं तथा सर्वथा अन्वर्थक हैं । जैन परम्परा 
के मुछ्य प्राचीन शाक्नो का नाम श्रुंत है। श्रुति एवं स्मृति की ही भाति शुत 
घह्द भी यौगिक है। मत इन नामों वाले शात्ष मुत सुव कर सुरक्षित रखे 
गये हैं, ऐसा स्पष्टतया फलित होता है। आ्राचाराग श्रादि सुत्र सुथ्र से! आादि 
वावयो पे शुरू होते हैं। इसका श्रर्थ यही है कि शात् सुने हुए हैं एव सुनते-सुनते 


चलते आये हैं । 


छ 
जैन श्रृत 


प्राचीन जैन थाचायों ने जो ध्ुतज्ञान का स्वक्ष्य बताया है. एवं उसके विभाग 
किये हैं उसके घूल में भो यह 'सुय' घब्द रहा हुआ है, ऐसा मानने में कोई हज 
नहीं है। 


वैदिक परम्परा मे वेदों के सिवाय अन्य किसी भी प्रथ के लिए श्रुति शब्द 
का प्रयोग नहीं हुआ है जबकि जेस परम्परा में समस्त शाज्नों के लिए, फिर 
चाहे वे भ्राचीन हो अथवा अर्वाचीन, श्रुत शब्द का श्रयोग प्रचलित है। इस 
प्रकार श्रुव शब्द मूलत यौगिक होते हुए भी व वह रुढ हो गया है। 


जैसा कि पहले कहा गया है, हजारो वषं पूर्र भी धम्मोपदेश्को को लिपियो 
तथा लेखन-साधनों का ज्ञान था। वे लेखत-करा में निपुण भो थे । ऐसा होते 
हुए भो जो जैन धम्मशाक्लों को सुव्यवस्यित रखने को व्यवस्था करने वाले थे 
भर्यात्‌ जैन शाक्षो मे काना-मात्रा जितना भी परिवर्तत न हो, इसका सतत ध्यान 
रखने वाले महानुभाव थे उन्होंने इन शाल्नो को सुन-छुन कर स्मरण रखने फा महान 
मानसिक भार क्यो कर उठाया होगा ? 


अति प्राचीन काल से चली आने वाली जैन श्मणो को चर्या, साधना एवं 
परिस्थिति का विचार करने पर इस प्रश्न का समाधान स्वत्त हो जाता है। 


जैन भ्रमण व शाख्लेखन 


जैन घुनियों की भन, चचन व काया से (हिसा न करने, न करवाने एच करते 
हुए का अनुमोदन व करने को प्रतिज्ञा होती है। प्राचीन जेंन मुनि इस प्रतिज्ञा 
का अक्षरश॒ पालन करने का प्रयत्न करते थे। जिसे प्राप्त करने में हिसा की 
तनिक भी सभावना रहती ऐसी वल्तुओं को वे स्वीकार न करते थे। 
बादचाराग आदि उपलब्ध सूत्रों को देखने से उनकी यह चर्या स्पष्ट मालूम 
होती है। बौद्ध ग्रथ भी उनके लिए 'दीघतपत्सी' ( दीधेतपत्वी ) शब्द का 
प्रमोग करते हैं। इस प्रकार अत्यन्त कठोर आचार-परिस्थिति के कारण 
ये श्रमण घर्मरक्षा के सलाम पर भो भ्रपती चर्या में अपवाद की आकाक्षा रखने 


वाले न थे। यही कारण है कि उन्होने हिसा एवं परिग्रह को सभावना वाली 
सेखन-प्रदृत्ति को नहों स्‍प्पनाया । 


यद्यपि धममं-प्रचार उन्हें इए था किन्तु वह केवल भ्राचरण एव उपदेश द्वारा 
हो। हिंसा एवं परिग्रह को समावना के कारण व्यक्तिगत निर्वाण के अभिलाषी 
इन नि स्वृह मुम्ुक्षुनों ने शाक्ष-लेखन को प्रवुत्ति की उपेक्षा की। उबको द््स 


हि जैन साहित्य का बृहर्‌ इतिहास 


अहिसा-परायणता का प्रतिबिम्व दृहत्यल्प नामक छेद सुन्न में स्पष्ठतया प्रतिविम्बित 
है। उसमें स्पष्ट विधान है कि पुस्तक पास में रखवेवाला श्रमण प्रायथित्त का 
भागी होता है ( बृहत्कत्प, गा, ३८२१-३६३ १, पृ, १०४४०१०४७ )। 


इस उल्लेख से यह भी सिद्ध होता है कि कुछ साधु पुत्तकें रखते भी होंगे। 
अत यह नहीं कहा था सकता कि भगवान मदह्यावीर के बाद हजार वर्ष तक कीई 
भी झागमग्रन्य पुस्तकरूप में लिखा ही व गया हो । हाँ, यह कहा जा सकता है 
कि पुश्तक-जेलन की प्रवृत्ति विधानहप से स्वीकृत न थी। थहिंसा के प्राचार 
को रूढरूप से पालने वाले प[स्तके नहों लिखते किन्तु जिन्हे ज्ञान से विश्वेष प्रेम था 
वे पुत्तकें अवश्य रखते होगे। ऐसा मानने पर हो अग के अतिरिक्त समग्र 
विशाल साहित्य की रचना सभव हो सकती है। 

बृहत्कल्प में यह भी बताया यया है कि पुस्तक पास में रखने वाले श्रमण मे 
प्रमाद दोष उत्पन्न होता है। पुस्तक पास में रहने से घमं-वचनों के स्वाष्याय 
का आवश्यक का टल जाता है। धमम बचनो को कठत्य रख कर उनका 
वारूवार स्मरण करना स्वाध्यायरूप भान्तरिक तप है। पुत्वर्क पास रहने से यह 
तप मन्द होने लगता है तथा ग्रर्प्रुख से प्राप्त सृ्रपाठो को उदात्त-अनुदात्त आदि 
मुल उचारणो में सुरक्षित रखने का श्रम भारहप श्रतोत होने लगता है। 
परिणाम सूत्रपाठो के मूल उच्चारणों में परिवर्तन होना प्रारम हो जाता है। 
इसका परिणाम यह होता है कि सूत्रों के मुल उच्चारण यथावत्‌ नहीं रह पाते। 
उपग्रैक्त तथ्यो को देखने से बहुत-कुछ स्पष्ट हो जाता है कि पहले से ही भर्थाव 
भगवान्‌ महावीर के समय से हो घर्मपुस्तकों के लेखन की प्रवृत्ति विशेष रूप में 
व्यों नही रही तथा महावीर के हजार वर्ष बाद भागमों को पस्तकारढ करने का 
व्यवस्यित प्रयत्न क्यो करना पडा ? 

महावीर के निर्वाण के बाद अमणसघ के आचार में शिधिलता झाने लगी । 
उसके विभिन्न सम्प्रदाय होने लगे । अचेलक एवं सवेलक परम्परा प्रारम्भ हुई । 
वनवास कम होते लगा। लोकसम्पक बढते लगा। श्रमण चैत्यवाती भी होने 
लगे। चैत्यवास के साथ उनमे परिग्रह भी प्रविष्ट हुआ । ऐसा होते हुए भी 
धर्मशान्न के पठन-पाठत की परम्परा पूर्ववत्‌ चाढू थी। वीच में दुष्काल पडे । 


इससे धर्मशात्न कठाग्र रखना विशेष दुष्कर होने लगा । कुछ धर्मंश्ुुत नष्ट हुआ 
प्रथवा उसके ज्ञातान रहे। जो पर्मश्रुव को सुरक्षित रखने को भक्तिखूप 


चुत्तिवाले थे उन्होवे उसे पुध्तकबद्ध कर सचित रखने की अ्रतुत्ति आवश्यक 


है 
जैन पु 


समझी। इस समय श्रमणों ने जौवनचर्या में ्वेक अपवाद स्वोकार किये अत 

उहे इस लिखने-लिखाने की प्रवृत्ति का अपवाद भी आवष्यक प्रतीत हुआ | 

भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के लगभग एक हजार वर्ष बाद देवधिगणि क्षमाश्रमण- 

प्रतु्त स्थविरों ने श्रुत्र को जब पुस्तकैबद्ध कर व्यवस्वित फरते का प्रयल किया 
थे 

तब पह जशतत' जुप्त हो चुका था । 


अचेछक परम्परा व श्रुत्साहित्य 


सम्पूर्ण अपरिग्रह-त्रत को स्वोक्ार करते हुए भो केवल लजा-निवारणार्थ 
जोणं-शीण्ण बद्ध को आपवादिक रूप से स्वीकार करते वाली संवेलक परम्परा के 
भप्रगष्य देवधिगणि क्षमात्षमण ने क्षौण होते हुए श्रतसाहित्य को सुरक्षित रखने 
के लिए जिस प्रकार पुस्तकाहढ़ करने का प्रयत्त किया उसी प्रकार सर्वधा 
अचिलक अर्थात्‌ शरीर एवं पीछी व कमडल के प्तिरिक्त भ्रन्‍्य समस्त बाह्य परिग्रह 
फो चारित्र को विराधना समझने चाले पुनियो ने भी पट्सण्डाग्रम प्तादि साहित्य को 
सुरक्षित रखने के लिये प्रयत्न प्रारम किया । कहा जाता है कि जाचायें घरसेनों सोरठ 
( सौराष्ट्र ) प्रदेश मे स्थित गिरतार की चत्द्रगुफा मे रहते थे। थे अष्लांगमहा- 
मिमित्त शाज्ष में पारगत थे । उन्हें ऐसा माठूम हो गया कि अब श्रुत्साहित्य 
का विच्छेद हो जाएगा ऐसा भवकर समय आ गया है। यह जानकर भयभीत 
हुए प्रवचनभ्रेमी घरसेन ने व्षिण प्रदेश में विचरने वाे महिमा नगरी में एकत्रित 
झाचायों पर एक पत्र लिख भेजा। पत्र पठकर आचार्मों मे आत्र प्रदेश के 
वेज्नातद घगर के विशेष दुडिसप्वन्ष दो शिष्यों को आजार्य घरसेन के पाप भेज 
दिया । आगे हुए शिष्यों की परीक्षा करने के बाद उन्हें धरसेन ने अपनी विद्या 
अर्थात्‌ शुतसाहित्य पढावा प्रारम्भ किया । पढते-पढ़ते झाषाढ शुक्ला एकाइणशों 
फा दिवस आ पहुँचा। इस दिल ठीक दोपहर मे उत्का थ्ष्ययन पूरे हुआ। 
भाषा दोनो शिष्यो पर बहुत प्रसन्त हुए एवं उतमे से एक का नाम भूतवली व 
दूसरे का नाम पुष्पदत्त रखा। इसके बाद दोनो शिष्यों को वापस भेजा । उन्होने 
सोरठ से वापस जतते हुए प्रकुलेसर (अकुलेशर या प्रकले घर ) नामक ग्राम में चातुर्पास 
किया । तदनस्तर आचायें पुष्पदस्त वनवास के लिए गये एवं आाचायें भूतवली 


20320 विशेष २ । तद्रिषयक लियने लिसाने को प्रउत्ति का भी पुरोहितों 
पूरा ध्यान रख दे! ऐसा होते हुए भी वेदों की फीकसख्या जितनी का 
३ के उत्तनी 2५322 नहीं है । २2208 
“दष्टिपतिका में 'योनिग्रानतम्‌ चीरात्‌ ६०० धारसेनम? श्स प्रकार का उत्तैस है 
ये दोनों धरसेन एक ही हैं श्रधवा मिन्न भिष्र, एतद्रिपयया कोई विवरण उपलब्ध नहीं है 


१० जैन साहित्य का बृहदु इतिहास 


द्रमिल ( द्रविड ) में गये । आचाय॑ पुष्पदन्त ने जिनपालित नामक शिष्य को 
दीक्षा दी। फिर बीस सूत्रों की रचना की एवं जिनपालित को पढाकर उसे 
द्रविड देश में भ्राचायं भुतवबली के पास भेजा। भूतबली ने यह जानकर कि 
थाचार्य पुष्पदन्त अल्प आरांग्रु वाले हैं तर्था महाकमंप्रकरतिआाभृत सम्बन्धी जो 
छुछ श्रुतसाहित्य है वह उनकी मृत्यु के बाद नहीं रह सकेगा, द्रव्यप्रमाणानुयोग 
को प्रारभ मे रखकर पट्खण्डागम की रचता की । इस प्रकार इस खडसिद्धान्त- 
श्ुत के कर्ता के रूप में आचार्य भूतवली तथा पुष्पदन्त दोनो माने जाते हैं।' 
इस कथानक में स्रोरठ प्रदेश का उल्लेख भ्राता है। श्री देवधिगरि की अथरेखन- 
प्रवृत्ति का सम्बन्ध भी सोरठ प्रदेश की ही वलभी नगरी के साथ है । 


जय विक्रम की तेरहवी शताब्दी में भाचाय॑ अमयदेव ने अगग्नथों पर वृत्तियाँ 
लिखीं तब कुछ श्रमण उन्तके इस कार्य से जसहमत थे, यह अभयदेव के प्रबन्ध में 
स्पष्टतया उल्लिखित है। 

इसे देखते हुए यह वही कहा जा सकता कि ग्रथलेखन की प्रतृत्ति प्रारभ 
हुई तब तत्कालीन समस्त जैन परम्परा को इस कार्य में सहमति रही होगी । 
फिर भी जिन्होंने श्रपवाद-मार्ग का अवलम्बन लेकर भी भ्रथलेखन हारा धर्मंवचनों 
को सुरक्षित रखने का पव्रिचतम कार्य किया है उतका हमपर--विश्वेषकर 
सशोधकों पर महान उपकार है । 


प्रुतज्ञान 

जैन परम्परा में प्रचलित 'श्रुतः शब्द केवल जैन शाज्लो के लिए ही हढ नहीं 
है। शाल्रो के अतिरिक्त 'श्ुत' शब्द में छिपियां भी समाविद्ठ हैं। श्रुत” के 
जितने भो कारण अर्थात्‌ निमित्तकारण हैं वे सब '्रुतः मे समाविष्ठ होते हैं । 
ज्ञानहप कोई भी विचार भावश्वुत कहलाता है। यह केवल भ्रात्मग्रण होने के 
कारण सदा भअमूत्त होता है। विचार को प्रकाशित करने का निमित्त कारण शब्द 
है अत वह भी निमित्त-नैमित्तिक के कथचितु भ्ेद की श्रपेक्षा से श्रुतर कहलाता 
है। छाब्द भूत्त होता है। उसे जैव परिभाषा में द्वव्यक्षतः कहते हैं। 
शब्द की ही भाँति भावश्वुत को सुरक्षित एवं स्थायी रखने के जो भी निमित्त 
भर्थात्‌ कारण हैं वे सभी द्रिव्यश्ुतः कहलाते हैं। इनमें समस्त लिवियो का 
समावेश होता है। इनके अतिरिक्त कागज, स्याही, लेखनी श्रादि भी परम्परा 
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को अपेक्षा से 'धुत' कहे जा सकते हैं। यही कारण है कि ज्ञानपचमी प्रधवा 
श्रतपचमी के दिन सब जैन सामूहिक रूप से एकत्र होकर इन साधनों का तथा 
समस्त प्रकार की जैत पुश्तको का विशाल प्रदर्शन करते हैं. एवं उत्सव मनाते है । 
देव-प्रतिमा के समान इनके पास घृत-दीपक जलाते हैं एवं वंदन, नमन, पूजन श्रादि 
करते हैं। प्रत्येक शब्द, चाहे वह किसी भी प्रकार का हो-व्यक्त हो भ्रथवा 
अग्पक्त-- द्रव्यश्रुतां मे समाविष्ट होता है। प्रत्येक भावशुचक सकेत -जैते 
छींक खबार भादि--का भी व्यक्त शब्द के हो समान द्रव्यश्ुत्त में समावेश होता 


है द्रव्यश्रुत एुव भावशुत के विषय में धाचाय देववाचक ने स्वरचित नन्दिसूत्र में 
विस्तृत एवं स्पष्ट चर्चा की है। 


मम्दियूतनकार ते ज्ञान के पाच प्रकार बताये हैं मतिज्ञान, श्रुतशान, 
प्रवधिशञान, मन पर्यायज्ञाव व केवलज्ञान। जैन परम्परा में प्रत्यक्ष शब्द के 
दो भर्थ स्वीकृत हैं। पहला वक्ष धर्षात्‌ भात्मा । जो ज्ञान सीधा झांत्मा द्वारा 
ही हो, जिसमें इन्द्रियों भयवा मन की सहायता को आवश्यकता ने हो वह ज्ञान 
पारमाधिक प्रत्यक्ष कहलाता है। दुसरा भ्क्ष भर्यात्‌ इन्द्रिया एवं मन। 
जो ज्ञान इन्द्रियो एव मदर की सहायता से उपपत्त हो वह व्यावहारिक प्रत्यक्ष 
कहलाता है। उक्त पाच ज्ञानों में क्षवधि, मंन,पर्याय व केवल--मे तो 
पारमाथिक प्रत्यक्ष हैं एव मति व्यावहारिक प्रत्यक्ष है । 


श्री भद्रबाहुविर्सचत आवदधयक-नियुंक्ति, जिनभद्रगणि क्षमाश्रमणरचित विशेषा- 
वश्यकभाष्य, श्री हरिभद्रविरचित भ्रावश्यक-्त्ति आदि श्रतेक ग्रथो में पचज्ञान- 
विषयक विस्तृत चर्चा की गई है। इसे देखते हुए ज्ञान श्रथवा प्रमाण के स्वरूप, 
प्रकार भादि की चर्चा प्रारम में कितनी सक्षिप्त थी तथा घीरे-धीरे कितनी विस्तृत 
होतो गईं, इसका स्पष्ट पता छग जाता है। ज्यों ज्यों तर्बादष्टि का विकास 
होता गया त्यो त्यो इस चर्चा का भी विस्तार होता गया। 


यहाँ इस लबी चर्चा के लिए अवकाश नहीं है। केवल श्रुतज्ञान का परिचय 
देते के लिए तत्सम्बद्ध भासगरिक विषयों का स्पर्श करते हुए आगे बढा जाएगा । 


इन्द्रियो तथा मन द्वारा होने वाले बोध को मतिशान कहते हैं। इसे प्रव्य 
दाशै॑निक प्रत्यक्ष! कहते हैं। जबकि जैन परम्परा में इसे व्यावहारिक प्रत्यक्ष 
कहा जाता है। इन्द्रिय-मन निरपेक्ष सीधा जात्मा दारा न होते के कारण 
मतिज्ञान वस्तुतः परोक्ष हो है। 


१२ जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


दूसरा श्रुतज्ञान है। जैसा कि पहले कहा जा चुका है, श्रतज्ञान के मुख्य दो 
भेद हैं. द्रव्यक्षुत और भाषश्ुत। भावश्ुत आ्रत्मोपयोगरूप अर्थात्‌ चेतवारूप 
होता है। द्रव्यथुत भावशुत को उत्तत्ति मे निमित्तहप व जनकरूप होता है एव 
भावशुत से जन्य भी होता है। यह भाषारूप एवं छिपिरूप है। कागज, स्याही, 
लेखन, दावात्त, पुस्तक इत्यादि समस्त थुतसाधन द्रव्यथ्रुत के ही अन्तर्गत हैं । 


क्षुतज्ञान के परस्पर विरोधी सात युग्म कहें गये हैं अर्थात्‌ देववाचक ने 
श्ुतज्ञान के सब मिलाकर चौदह भेद बत्ताए हैं। इन चौदह भेदों में सब प्रकार 
का शुतज्ञान समाविष्ट हो जाता है। यहां निम्नोक्त छ युग्मो की चर्चा 
विवक्षित है. -- 

१ वक्षसश्षुत व अनक्षरश्रुत, २, सम्यकश्रुत्त व मिथ्याशुत, ३, सादिकथ्ुत 
थे अनादिकश्ुत, ४ सपर्येवसित अर्थात्‌ सान्तश्रुत व भपयंवसित अर्थात्‌ धनन्तश्षुत, 
४६ गमिकश्ुव॒व श्रगमिकश्ुत, ६, कषमप्रविष्भुत व. भनय्रविष्ट धर्षाद 
श्रगवाह्मश्रुत । 
अक्षरश्रुत व अनक्षरश्रुत 

इस युग्म में प्रयुक्त अक्षर शब्द भिन्न-भिन्न अपेक्षा से भिन्न-भिन्न अर्थ का 
बोध कराता है। अक्षरश्ुत भावरुप है अर्थात्‌ श्रात्मग्रणहप है। उसे प्रकट 
करने में त्या उसकी बुद्धि एवं विकास करने में जो अक्षर अर्थात्‌ घ्वनियाँ, स्वर 
अथवा व्यज्ञन निमित्तहप होते हैं उनके लिए 'अक्षर' शब्द का प्रयोग होता है। 
घ्वनियों के सकेत भी भक्षरं॑ कहलाते हैं। सक्षेप में अक्षर का भर्थ है 
अक्षरात्मक ध्वनियाँ तथा उनके समस्त सकेत । घ्वनियों में समत्त स्वर-व्यज्षन 
समाविष्ट होते हैं। सकेतो में समस्त अक्षरहूप लिपियो का समावेश होता हे । 


आज के इस विज्ञानयुग मे भी अम्रुक देश अथवा अप्रुक छोग अपनी अभीए 
अप्तुक प्रकार की लिपियो अथवा अमुक श्रकार के सकेतों को ही विद्येष प्रतिष्ठा 
प्रदान करते हैं तथा अमुक प्रकार की लिपियो व सकेतो को कोई महत्त्व नहीं देते, 
जब कि आज से हजारों वर्ष पहले जैनाचार्यो ते श्रुव के एक भेद अ्रक्षरश्षुत में 
समस्त प्रकार की लिपियो एवं अ्रक्षर-सकेतो को समाविष्ठ किया था। प्राचीन 
जैन परम्परा में भाषा, लिपि श्रथवा सकेतों को केवल विचार-अ्रकाशन के वाहन 
के रूप में ही स्वीकार किया यया है। उन्हें ईश्वरीय समझ कर किसी प्रकार को 
विशेष पूजा-अतिष्ठा नहीं दो गई है। . इतना ही नहीं, जैन भागम तो यहाँ तक 


जैन श्रुत १३ 
कहते हैं कि चित्र-विचित्र भाषाएँ, लिपियाँ अथवा सकेत मनुष्य को वासना के गतें 
में गिरने से नहीं बचा सकते । वासना के गतें मे गिरने से बचाने के असाधारण 
साधन विवेकयुक्त सदाचरण, सपम, शोल, तप इत्यादि हैं। जेन परम्परा एव 
जैन शाज्षो मे प्रारम्भ से ही यह घोषणा चछी आती है कि किसो भी भाषा, लिपि 
झथवा सकेत द्वारा चित्त में जड जमाये हुए राग-द्वेषादिक को परिणति को कम 
करनेवाली विवेकगुक्त विचारधारा हो प्रतिन्‍ष्ठायोग्य है। इस प्रकार की मान्यता 
में ही भराहसा की स्थापना व शावरण निहित है। व्यावहारिक हृष्ठि से भो 
इसी में मानवजाति का कल्याण है। इसके अभाव में विपमता, चर्गविप्नह व 
क्लेशवर्धत की ही सभावना रहती है । 


जिस प्रकार अक्षरश्रुत मे विविध भाषाएँ, विविध लिपियाँ एव विधिध प्रकेत 
समाविष्ट हैं उसी प्रकार अनक्षरश्रुत में श्रवमाण अव्यक्त ध्वनियों तथा दृश्यमान 
शारोरिक चैश्लाप्रो का समावेश किया गया है। इस प्रकार की ध्वत्तियाँ एव 
चेष्टाएँ भी अमुक प्रकार के बोध का निमित्त बनती हैं। यह पहले ही कहा जा 
चुका है कि बोध के समस्त निमित्त, श्रुत में समाविष्ट हैं। इस प्रकार कराह, 
चीत्कार, नि'भास, खखार, खासो, छोंक प्रादि बोध-निमित्त सकेत श्रनक्षरश्रुत 
में समाविष्ठ हैं। रोगो की कराह उसकी व्यथा की ज्ञापक होतो है। चोत्कार 
व्यधा अथवा वियोग की ज्ञापफ हो सकती है। निश्वासदु ख़ एवं विरह का 
सूचक है। छींक किसी विशिष्ठ सक्रेत की सूचक हो सकती है। थूकने को 
चेष्ठा निन्‍द श्रथवा तिरस्कार की भावना प्रकट कर सकती है अथवा किसी अन्य 
तथ्य का सकेत कर सकती है। इसो प्रकार आंख के इशारे भी विभिन्न चेशाओ 
को प्रकट करते हैं। 

एक पुरुष भ्रपती परिचित एक को के घर मे घुसा। घर में छ्ो की सास 
थो। उसे देख कर स्ली ने गाली देते हुए जोर से उसको पोठ पर एक घप्पा 
लगाया। कपडे पर भरे हुए मैले हाथ को पाचों उगलियाँ उठ भ्राईं। इस 
सकेत का पुरुष ते यह श्रर्थ निकाला कि क्ृष्णपक्ष को पचमी के दिन फिर भ्राना । 


पुरुष का निकाला हुआ यह अर्थ ठोक था। उस जो ने इसी बथ के सकेत के 
लिए घप्पा लगाया था । 


इस प्रकार अव्यक्त घ्वनियाँ एव विशिष्ट प्रकार को चेष्ठाएँ भो श्रमुक प्रकार 
के बोध का निभित्त बनतो हैं। जो छोग इन ध्यवियों एवं चेष्ठाओं का रहस्य 
समझते हैं उन्हें इनसे अम्रुक प्रकार का निश्चित बोध होता है। 


एड जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


मतिज्ञान एव श्वुतज्ञान के सर्वस्म्मत सावंतिक साहचये को ध्यान में रखते 
हुए यह कहना उपयुक्त प्रतीत होता है कि साकेतिक भाषा के श्रतिरिक्त साकेतिक 
चेद्वाएँ भी श्रतज्ञाव में समाविष्ठ हैं। ऐसा होते हुए भी इस विषय में भाष्यकार 
जिनभद्गगणि क्षमाश्षमण ते विशेषावश्यकभाष्य में, वृत्तिकार आचाये हरिभद्र 
ने आवद्यकडृत्ति मे तथा श्राचायं मलयगिरि ने नत्दिवृत्ति मे जो मत व्यक्त किया 
है उसका यहाँ निर्देश करना आवश्यक है। 


उक्त तीनो भ्राचाय॑ लिखते हैं कि अश्रयमाण शारीरिक चेष्टाओ को भनक्षरश्रुत 
में समाविष्ट न करने की रूढ परम्परा है। तदनुसार जो सुनने योग्य है वही 
श्रुव है, अत्य नही । जो चेष्टाएँ सुनाई न देती हो उन्हें श्रतरूप नहीं समझना 
चाहिए। यहाँ 'श्रुतत' शब्द को रूढ न मानते हुए यौग्रिक माना गया है। 


अचेलक परम्परा के तत्त्वार्थ-राजवाधिक नामक भ्रथ में बताया गया है कि 
'अ्रतशब्दोड्य रूढिशव्द इंति सर्वमत्तिपूर्वस्य श्रतत्वसिद्धिभवति' 
धर्थात्‌ 'भ्रुत' शब्द रुढ है। श्रुतज्ञान में किसी भी प्रकार का मतिज्ञान कारण 
हो सकता है ।* इस ब्यास्या के अनुसार श्रूयमाण एवं दृश्यमान दोनों प्रकार के 
सकेतो द्वारा होने वाला ज्ञान श्रुतज्ञान की कोटि में आता है। 

मेरी दृष्टि से श्रुत! शब्द का ध्यापक श्रथ॑ में प्रयोग करते हुए श्रूयमाण व 
हृश्यमान दोनो प्रकार के सकेतों व चेष्टाओ को शुतजञान में समाविष्ट करने में 
कोई श्रापत्ति सही होनी चाहिए । 

इस अकार श्रक्षरत्रत व श्रवक्षरश्षुत इन दी अवान्चर नेदों के साथ शुतजान 
का व्यापक विचार जेन परम्परा में भति प्राचीन समय से होता आया है| 
इसका उल्लेख ज्ञान के स्वरूप का विचार करने वाले तमस्त जैन ग्रथों में श्राज भी 
उपलब्ध है! 
सम्यकृश्रुत्त च मिथ्याश्रुत 

ऊपर बताया गया है कि भाषासापेक्ष, प्रव्यक्तध्वनित्तापेक्ष तथा सकेतसापेक्ष 
समस्तज्ञान श्ुत की कोदि मे आता है। इसमे शूठा ज्ञान, चौये को सिखाने वाला 
पव्शिपावश्यऊभाष्य, गा ५०३, ए २७५ , दारिभद्रीय आवश्यकबृत्ति, . २५, गा २०) 


मलयगिरिनन्दिवृत्ति, ४ १८६, यू, है£ 
ड्ञ १, व २०, ९ १ 





जैन श्रुत ४ प्‌ 
ज्ञान, अवाचार का पोषक ज्ञान इत्यादि मुक्तिविरोधी एवं भात्मविकासवाघक ज्ञान 
भी समाविष्ट हैं। सासारिक व्यवहार की धपेज्षा से भले हो ये समस्त ज्ञान बुत 
कहे जाएँ किन्तु जहा आ्राष्यात्मिक दृष्टि की मुख्यता हो एवं इसी एक लक्ष्य को 
दृष्टि मे रखते हुए समस्त प्रकार के प्रयत्व करते की वार-वार प्रेरणा दी गईं हो 
वहा केवल तद्मागोपयोगी प्रक्षरक्ुत एव अनक्षस्त्ुत हो श्रुतज्ञाव की कोटि में 
समाविष्ट हो सकता है। 


इस प्रकार के मार्ग के लिए तो जिस चक्ता श्रयवा घोता को दृष्टि शमसम्पन्त 
हो, सवेगसम्पन्न हो, निर्वेदयुक्त हो, अनुकम्पा भ्रर्थात्‌ करुणावृत्ति से परिपुर्ण हो 
एवं देहमिन्न आत्मा मे श्द्धाशोल हो उसी का ज्ञान उपयोगो सिद्ध होता है। 
इस तथ्य को स्पह्ठ रूप से समझाने के लिए तन्दिसूश्कार ते बतलाया है कि 
शमादियुक्त वक्ता श्रथवा श्रोता का वक्षर-अ्रवक्षरहूपश्रुत ही सम्पकश्नुत होता है। 
शमादिरहित वक्ता भ्रथवा श्रोता का पही श्रुत भिध्याभुत कहलाता है। इस 
प्रकार उक्त श्रुत के पुन दो विभाग किये गये हैं। भ्रस्तुत श्रुत-विचारणा मे 
आत्मविकासोपयोगी श्रु को हो सम्पकश्रुत कहा गया है। यह विचारणा 
सम्प्रदायनिरपेक्ष है। इसी का परिणाम है कि तथाकथित जैन सम्प्रदाय के 
न होते हुए भो भनेक व्यक्तियों के विषय में अह॑त्त्व भ्रयवा सिद्धत्व का निर्देश जेन 
भ्रागमों में मिलता है । 


जैन शाल्लों के द्वितीय शरण सुयगड--सूबरक्ृताग के तुतीय अध्यमन के, चतुर्थ 
उद्देशक की प्रथम चार गाथाओं में वैदिक परम्परा के कुछ प्रसिद्ध पुरुषों के नाम 
दिये गये हैं एवं उन्हें महापुरुष कहां गया है। इतना हो नही, उन्होंने सिद्धि 
प्राप्त की, मह भी बताया गया है। इस गाथाओ में यह भो बताया गया है कि 
वे शीत जल का उपयोग करते अर्थात्‌ ठंडा पानी पीते, स्तान करते, उडे पानी मे 
खडे रह कर साधना भी करते तथा भोजन में बोज एवं हरित भर्थाद हरो-कच्ची 
चनस्पति भी लेते । इन महापुरुषो के विषय में भूल गाथा में आने वाले 'तप्त- 
तपोधनो शब्द की व्यास्या करते हुए धृत्तिकार ने लिखा है कि वे तपोधन थे भर्थात्‌ 
पंचाण्नि तप तपते थे तथा कद, मूल, फल, बीज एवं हरित श्र्थात हरी-कची 
वनस्पति का भोजनादि में उपयोग करते थे। इस वर्णन से स्पष्ट प्रतोत होता है 
कि घर गायाओ में निदिष्ट उपयुक्त महापुरुष जैन सम्प्रदाय के क्रियाकाण्ड के 
अनुसार जोवन व्यतोत नहीं करते थे। फिर भी वे सिद्धि को प्राप्त हुए थे । 
यहू बात श्राहत प्रवचन सें स्वीकार की गई है। यह तथ्य जैन प्रवचन की 


(द जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


विशालता एवं सम्यकृश्रुव की उदारतापुर्ण व्याब्या को स्वीकार करने के छिए 
पर्याप्त है। जिनकी दृष्टि सम्पक्‌ है श्र्यात्‌ शम्र, सवेग, निर्वेद, अनुकम्पा एव 
प्रास्तिक्य से परिष्नावित है उनका श्रुत भी सम्यकूशुत है अर्थात्‌ उनका सम्यस्ज्ञानो 
होना स्वाभाविक है। ऐसी अवस्था में वे सिद्धि प्राप्त करें, इसमें श्राथय क्या 
है? जैन प्रवचन में जिन्हें अन्यलिंगसिद्ध कहा गया है वे इस प्रकार के महापुरुष 
हो सकते हैं। जो जैन सम्प्रदाय के वेष मे न हो श्र्थात्‌ जिनका बाह्य क्रियाकारड 
जैन सम्प्रदाय का न हो फिर भी जो श्रान्तरिक शुद्धि के प्रभाव से सिद्धि-प्रुक्त 
को प्राप्त हुए हो वे धन्यलिगसिद्ध कहलाते हैं। उपयुक्त ग्राथाओं में धन्यलिंग 
से सिद्धि प्राप्त करने वालो के जो नाम बताये हैं वे ये हैं* अखित, देवल, द्वैपायन, 
पाराशर, नमीचिदेही, रामग्र॒ुप्त, बाहुक तथा नारायण । ये सब महापुरुष वैदिक 
परम्परा के महाभारत भादि ग्रथो में सुप्रसिद्ध हैं। इन गायामो में 'एते पुर्व्बि 
महापुरिसा आहदिता इह संमता” इस प्रकार के निर्देश द्वारा मृल्सुत्रकार ने 
यह बताया है कि ये सब प्राचीन समय के अ्रसिद्ध महापुरुष हैं तथा इन्हे 'इह' 
अर्थात्‌ भ्राहूँत प्रवचन में सिद्धखप से स्वीकार किया गया है। यहा ह का 

सामान्य पथ आहत प्रवचन तो है हो किस्तु वृत्तिकार ने 'ऋषिभापितादौ' श्र्थात्‌ 

अऋषिभाषित आदि ग्रथो में! इस प्रकार का विशेष अथे भी बताया है। इससे 

यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि ऋषिभाषित ग्रथ इतना अधिक प्रम्ाणप्रतिट्ठित है कि 

इसका निर्देश वृत्तिकार के कथनानुत्तार स्वय मूछसूत्रकार ने भी किया है । 


सूच्क्ताग में ऋषिभाषित” नाम का परोक्ष रूप से उल्लेख है किन्तु स्थानाग 
व समवायाग में तो इसका स्पष्ट निर्देश है। इनमें उसकी अध्ययव-सझ्या भी 
बताई गई है। स्थानाग में प्रदनव्याकरण के दस अध्ययनों के नाम बताते हुए 
ऋषिभाषितः नाम का स्पष्ट उल्लेख किया गया है।.. 'ऋषिभाषित के चौवाछीत 
अध्ययन देवेछोक में से ममुष्यलोक में आये हुए जोवो हारा कहे गये हैं! इस प्रकार 
अषिमाषित' नाम का तथा उसके चौवालीस धध्ययनों का निर्देश समवायाग फे 
लौवालीसवें समवाय में है। इससे माछूम होता है कि यह ग्रव प्रामाएय की 
इृष्टि से विशेष प्रतिष्ठित होने के साथ ही विशेष प्राचीन भी है। इस ग्रथ पर 
थाचाये भद्ववाहु ने नियुक्ति छिखो जिससे इसकी प्रतिठ्ठा व प्रामाणिकता में 


विद्येष वृद्धि होती है 





१स्थाव १०, सूत्र ७५५ 


जैन धुत १७ 

सद्भाग्य ते ऋषिभाषित पग्रथ इस समय उपलब्ध है। यह आगमोदय 
समिति द्वारा प्रकाशित किया गया है। इसमें जैन सम्प्रदाय के मे होते पर भी 
जैन परम्परा द्वारा मान्य अनेक महापुरुषों के नामो का उनके वचनों के साथ 
निर्देद किया गया है। जिस प्रकार इस ग्रथ मे भगवान्‌ वर्धेभान-महावीर एव 
भगवान्‌ पा के भाम का उल्लेंज 'अहँत्‌ ऋषि! विशेषण के साथ किया गया है 
उसी प्रकार इसमें याज्ञवल्वय, चुठ, मखलिपुत्त आदि के नामों के साथ भी 
“अहूँत्‌ ऋषि! विशेषण लगाया गया है। यहो कारण है कि सूचकृताग की 
पूर्वोक्त गायाओ में बताया गया है कि ये महापुरुष सिद्धिप्राप्त हैं। 


ऋषिभाषित में जिन अहंदुरूप ऋषियों का उल्लेख है उनमे से कुछ के ताम 
इस प्रकार हैं -- 


(१) प्रसित देवल, (२) अगर्िसि--अगिरस--भारद्ाज, (३) महाकश्यप, 
(४) मखलिपुत्त, (५) णण्णवक्ष -याज्ञवल्थय, (६) बाहुक, (७) मधुरायण--- 
माशुरायण, (८) सोरियायण, (६) वरिसव कएह, (१०) झारियायण, (११) 
गाथापतिपुत्र तरुण, (१२) रामपुत्र, (१३) हरिंगिरि, (१४) मातय, (१५) 
बायु, (१६) पिंग माहणपरिब्वायअ--ब्राह्मणपरिन्राजक, (१७) भरुण महासाल, 
(१८) तारायण, (१६) सातिपुत्र--शावधपुत्र चुद, (२०) दीवायण--दैपायन, 
(२१) सोम, (२२) यम, (२३) वरुण, (२४) वैश्वमण। 


इनमें से भ्रसित, मखलिपुत्त, जण्णवक्क, वाहुक, मातग, चायु, सातिपुत्र बुद्ध, 
सोम, यम, वरुण, वैज्वमण व दोवायण -इन नाप्रों के विषय में थोडा-बहुत 
वर्णन उपलब्ध होता है। शसित, बाहुक, द्वेपायन, मातग व चाय के नाम 
महाभारत श्रादि वेदिक ग्रथों में मिलते हैं तथा उनमे इनका कुछ वृत्तान्त भी 
आता है। मखलिपुत्त श्रमणपरम्परा के इतिहास में गोशालक के नाम से प्रसिद्ध 
है। इसे जैन आगमो व बौद्ध पिटक्को में मखलिपुत्त गोस्ताल कहा गया है। 
जण्णवक याज्ञवल्कय ऋषि का नाम है जो विशेषत इृहृदारएयक उपनिषद्‌ में प्रसिद्ध 
है। सातिपुच बुद्ध शाक्यपुत्र गौतम बुद्ध का वाम है। 


प्राचीन व धर्वाचोन अनेक जेन ग्रपो भे मंखलिपुन्न गोशालक को खूब 
हँसी उडाई गई है। शाक्यमुत्रि बुद्ध का भी पर्याप्त परिहास किया ग्रया है। 
पश्रध्ययन २६ थ्‌ ३१ 


ड्ढ 


एप जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


इनमे जैनश्रुत के अतिरिक्त अन्य समस्त शाज्नो को मिथ्या कहा गया है। 
जिनदेव के अतिरिक्त अन्य समस्त देवों को कुदेव तथा जैनमुनि के 
अतिरिक्त अन्य समस्त मुनियो को कुगुरु कहा गया है। जबकि ऋषिभाषित्त॑ का 
सकलन करनेवालो ने जैनसम्प्रदाय के छिंग तथा कर्मकाण्ड से रहित मखलिपुत्र, 
बुद्ध, याज्ञवल्थय आदि को “अहँत्‌” कहा है तथा उनके चचनो का सकलन किया 
है। यही वही, इस ग्रत्य को आशमकोटि का माना है। तात्पय यह है 
कि जिनकी हृष्टि सम्यक्‌ है उनके कैसे भो सादे वचन सम्यकृश्रुतछप हैं 
तथा जिनकी हृष्टि शम सवेगादि गुणों से रहित है उनके भाषा, काव्य, रप्त व 
गुण की दृष्टि से श्रेष्ठटम वचन भी मिथ्याश्रुतहप हैं। वेद, महाभारत आदि 
ग्रन्थों को मिथ्याश्षुतरूप मानने वाले श्राचार्यो के गुरूप भगवान महावीर ने जब 
इन्द्रभूति ( गौतम ) श्रादि के साथ आत्मा श्रादि के सम्बन्ध में चर्चा को तब वेद 
के पदो का अर्थ किस प्रकार करना चाहिए, यह उन्हें समझाया । वेद भिथ्या हैं 

ऐसा उन्होंने नहीं कहा। यह घटना विशेषावश्यकभाष्य के गणधरवाद नामक 
प्रकरण में आज भी उपलब्ध है। भगवान्‌ की इस प्रकार की समझाने की शैली 
सम्पग्दृष्टिसम्पन्न का श्रुत सम्यकृश्रुत्त है व सम्यग्हष्टिहीन का श्रुंव भिध्याथुत है, 
इस तथ्य का समर्थन करतो है । 


आचार्य हरिभद्वसूरि अपने प्रथ योगहष्टिसमुच्य मे लिखते हैं -- 


चित्रा तु देशनैतेषा स्थाद विनेयाजुगुण्यत.। 
यस्मात्‌ एते मदहात्मानो भवव्याधिमसिषरवरा ॥ 
लो ० 4 ३२, 


एतेपा सर्वेज्ञाना कपिल्सुगतादीनाम , स्थात्‌ भवेत्त्‌, विनेयानुगुण्यत 
तथाविधश्निष्याजुगुण्येन कालान्तरापापभीरुम अधिकृत्य उपसजेनीकृत- 
पर्याया द्वव्यप्रधाना नित्यदेशना, भोगावस्थावतस्तु अधिकृत्य उपसजनी- 
कृतद्रव्या पर्याय्रधाना अनित्यदेशना। नहठुते अन्वयव्यतिरेकवहस्तु' 
वेदिनो न भवन्ति सर्वज्ञत्वाजुपपत्ते । एवं देशना तु तथागुणदशंनेन 
( तदूगुणदर्शनेन ) अदुट्रैव इत्याह--यस्मात्‌ एते मह्दात्मान सर्वेज्ञा । 
क्रम? इत्याइ--भवव्याधिभिपग्वरा ससारव्याधिवै्प्रधाना | 


अर्थात्‌ कपिल, सुगत आदि महापुरुष सम्यग्हष्टिसम्पन्न सर्वज्ञपुरुष ह्ट। 
ये सब प्रपच-रोगहूप ससार की विपम व्याधि के लिये श्रेष्ठ वेद्य के समान हैं। 


जैन शुतत १६ 


इसी प्रकार उन्होने एक जगह यह भी लिखा है -- 


सेयबरो य आसबरो य छुडो वा तह य अज्नो वा। 
सम्भावभाविभ्रप्पा लददृइ सुम्ख न सदेद्दो ॥ 


भर्धात्‌ चाहे कोई खेताम्बर सम्प्रदाय का हो, चाहे दिगम्बर सम्प्रदाय का, 
चाहे कोई बौद्ध सम्प्रदाय का हो, चाहे किसो अन्य सम्प्रदाय का किन्तु जिप्की 
मात्मा समभावमावित है वह अवश्य मुक्त होगा, इसमें तनिक भो सन्देह नही । 


उपाध्याय यक्ञोविजयजी तथा महात्मा आनन्दघन जेसे साधक पुरुषों ने 
सम्यग्दृष्टि की उक्त व्याख्या का ही समर्थन किया है। आत्मशुद्धि को दृष्टि से 
सम्पकश्नुत की यही व्याद्या विशेष रूप से आराधना को ओर ले जानेवाली है। 


नदिसुत्रकार ने यह बताया है कि तोथकरोपदिष्ट भाचारागादि बारह अंग 
भो सम्पस्दष्टिसम्पन्न व्यक्तियों के लिए ही सम्यकृ्रतरूप हैं। जो सम्यग्हष्टि- 
रहित हैं उनके लिए वे मिध्याथुतहय हैं। साथ ही उन्होंने यह भी बताया है कि 
सागोपाग चार वेद, कपिल-दर्शन, महाभारत, रामायण, वैशेषिक शात्घ, बुद्ध-चचन, 
व्याकरण-शास्त्र, नाटक तथा समत्ष् कनाएँ अर्थात्‌ बहत्तर कलाएँ मिथ्यादष्ठि के 
लिए मिथ्याक्षुत एवं सम्यर्इृष्टि के लिए सम्यकृश्रुत हैं। अथवा सम्यग्हृष्टि की 
प्राप्ति मे निभित्ततूप होने के कारण ये सब मिथ्याहष्टि के लिये भो सम्यकश्ुत हैं । 


सदिसुश्॒कार के इस कथन में ऐसा कहो नहीं बताया गया है कि अम्रुक शास्त्र 
भ्रपने आप ही सम्यक्‌ हैं अथवा अपुक शासन अपने श्राप हो मिथ्या हैं। सम्यग्हृष्ट 
एवं मिथ्यादृष्टि की अपेक्षा से ही शास्त्रों को सम्यक्‌ एवं मिथ्या कहा गया है। 
भाचाये हरिभद्रसूरि ने भी प्रकारान्तर से इसो बात का समर्थन किया है। 


आचाय॑ हरिभद्र के लगभग दो सो वर्ष बाद होने वाले शोलाकाचायं ने अपनो 
आचाराग-ुत्ति में जैनामिमत क्ियाफाण्ड की समसावपुवंक साधना करने की 
सूचना देते हुए लिखा है कि चाहे कोई मुनि दो वत्धधारो हो, तीन वल्लधारों 
हो, एक वस्तघारो हो अथवा एक भी वस्त्र न रखता हो अर्थात्‌ अचेलक हो किन्तु 
जो एक-दुपरे को प्रवहेलवा नहों करते वे सभ् भगवान्‌ को आाज्ञा में विचरते हैं। 
सहनत, घुत्ति आदि कारणों से जो भिन्न-भिन्न कल्प वाले हैं--भिन्न-भिन्न बाह्य भाचार 
वाले हैं किन्तु एक दूसरे का अपमान नहो करते, न अपने को होन हो मानते हैँ दे 
सब भ्रात्मार्थों जिन भगवान्‌ को आज्ञानुसार राम द्वेंपादिक को परिणति का विनाश 
करने का यवाविधि प्रथल कर रहे हैं। इस प्रकार का विचार रखने व इसी 


२० जैत साहित्य का बृहुद्‌ इतिहास 


प्रकार परहपर सविनय व्यवहार करने का नाम हो सम्यवत्व भ्रथवा संम्यकक्‍त्व का 
अभिन्ञान है। 


सर्वज्ञ एव स्वदर्शी प्रणीत द्वादशाग गणिप्िटक बरतुदेशपूर्वघर यावत्‌ दशपुर्बंधर 
के लिए सम्यकृश्रतरूप है। इसके नीचे के किसी भी अधिकारी के लिए वह 
सम्यकश्ुत हो भी एकता है और नहीं भी। अधिकारी के सम्यग्दष्ठिसम्पन्न 
होने पर उत्तके लिए वह सम्यकृशुत होता है व॑ अधिकारी के मिथ्याहष्टियुक्त होने 
पर उसके लिए वह मिथ्याश्रुत होता है । 


नतर्दिशुत्रकार के कयनातुसार भ्रज्ञानियों अर्थात्‌ मिथ्याहृष्टिमो द्वारा प्रणोत्त वेद, 
महाभारत, रामायण, कपिलवचन, बुद्धघ॑वव आदि शाज्ष मिथ्याहष्टि के तिए 
मिथ्याशुतहूप व सम्यक्हृष्टि कै लिए. सम्यकश्ुतछूप हैं। इल शात्षों में भी कई 
प्रसग ऐसे आते हैं जिन्हें पोचते-समझमे से कभी-कमी मिथ्याह्ष्ट मो श्रपना 
हुराग्रह छोड कर सम्पग्हृष्टि हो सकता है । 


१एतद्विपयक मूलपाठ व दृत्ति शस प्रकार है. “८ 


मूलपाठ 
/जददेय भगवया पवेइय तमेव अमिसमिशा सब्वओो सब्वत्ताए सम्मत्त ( समत्त ) एव 


समभिजाणि जा?! 


बुत्ति 
'यथा-येस प्रकारेश 'इदस? इति यदुक्तम्‌, वच्यमार्य च--श्तद्‌ भगवता चीखर्ष 
मानस्वामिना प्रक्य आदो वा वेदितम--अवेदितम--इति । उपकरणलाधव्म भोदार, 
लांघर्ष वा अभिसमेत्य--शात्दा कम? सर्वत इति द्वव्यव चेतत कालत भावितेश। 
द्रव्यत आद्वार-उपकण्णादो, कैत्रत सर्वत्र आामादी, कालत अहनि रात्री था दु्मिदादों वा 
सर्वात्नता भावत क्त्रिमकल्फाथमाविन । तथा सम्यक्लमु--दत्ि प्रशत्तम्‌ शोमनम्‌ एक््‌ 
संगत वा तखम्‌ सम्यक्यम्‌ , तरेवभूत सम्यस्तमेव समत्वमेव वा सममिनानीयाव--सम्यंग्‌ 
आभिभुरयेन जानीयात--परिच्चि बात ! तथाहि--अचेल अपि एकचेलग्रांदिऊं नाव 
मनन्‍यते। यत उक्तमू-- '"' 

जो वि दुब॒त्य ठिवत्यो पगेण अचेलगों व्‌ संगरद। 

यह ते हील॑ति पर॑ सब्बेषवि य दे जियायाए॥ 

जे सलु विसरिसऋृष्पा सवयणपिश्यादिकारण पण । 

यब्वमतर थे ये हीण भ्षयाण॑ मन्नट ते्दि॥ 

मब्वेषनि जियायाएं जटाविंदि कम्मंपनणभ्द्ठाएं॥ 

विहरति उत्तया सलु सम्म अमिजाणर एवं॥ 0 

“-भावायम रंक्ति, १० २२२, 


--आचाराग, श्र० ६, 3० ३, छु० ८२ 


जैन श्रुत २१ 

मन्दिसृत्रकार के सम्पकश्रुतसम्बन्धी उपयुंक्त कथन में पहने वाले, सुनने वाले 
अथवा समझने वाले की विवेकहृष्टि पर विशेष भार दिया गया है। तातये यह 
है कि जो सम्यकहृष्टिसम्पन्न होता है उसके लिए प्रत्येक शासन सम्यक होता है। 
इससे विपरोत हृष्ठि वाले के लिए प्रत्येक शात्र मिथ्या होता है। दूध साँप भी 
पोता है व सजन भी, किल्नु अपने-अपने स्वभाव के अनुसार उसका परिणाम विभिन्न 
होता है। साँप के शरोर मे वह दूध विष बनता है जब कि सजन के शरीर मे 
वही दूब अमृत बनता है। यही वात शाज्लो के लिए भी है । 


सम्यग्टृष्टि का श्रर्थ जेन एवं मिथ्याहृष्टि का अर्थ अजैन नहों है। जिसके 
चित्त में शम, सवेग, निर्वेद, कहणा व आस्तिक्य--इन पाच वृत्तियो का प्रादुर्माव 
हुआ हो व भ्राचरण भी तदनुसार हो वह सम्पररृष्टि है। जिसके चित्त में इनमें से 


एक भी चुत्ति का प्रादुर्भाव न हुआ हो वह मिथ्याहृष्टि है। यह वात पारमाधिक 
रृष्टि से जैनप्रवचन-सम्मत है । 


सादिऊ, अनादिक, सपयेवसित व अपर्यवसित श्रुत 


आचाय देववाचक ने नन्दिसुत्र में बताया है कि श्रुत भादिसहित भी है व 
श्रादिरहित भो। इसी प्रकार श्रुत अन्तयुक्त भो है व अन्तरहित भी। सादिक 
अर्थात्‌ भादियुक्त श्रुत वह है जिसका प्रारम अप्ुुक समय में हुआ हो । अनादिक 
अर्थात्‌ आदिरहित क्षुत वह है जिसका प्रारभ करने वाला कोई न हो अर्थात्‌ जो 
हमेशा से चला भ्ाता हो। सपरयंवत्तित अर्थात्‌ सान्तश्ुत वह है जिसका भ्रपुक 
समय अस्त प्रर्थात्‌ विनाश हो जाता है। श्रपर्यवर्तित अर्थात्‌ अनन्तश्ुत वह है 
जिसका कसी अन्त--विनाश ते होता हो । 


भारत मे सबसे प्राचोन शांक्ष वेद और अवेस्ता हैं। वेदों के विषय में 
मोमासको का ऐसा मत है कि उत्हे किसो ने बनाया नहीं अपितु वे अनादि काल 
से इसी प्रकार चले श्रा रहे हैं। अत वे स्वत प्रमाणभृत हैं भ्र्यातु उनको 
पचाई किसी व्यक्तिविशेष के गुणों पर अवरूम्बित नहीं है। अमुक पुरुष ने वेद 
पनाये हैं तथा वह पुरुष वीतराग है, सर्वज्ञ है, श्रनन्तज्ञानी है. अथवा शुणो का 
सागर है इसलिए चेद प्रमाणभुत हैं, यह बात नहों है। वेद श्रपौरषेय हैं भर्थात्‌ 
किसी पुरुंषविशेषद्वारा भ्रणोत नहीं हैं। इसी प्रकार अमुक काल मे उनकी 
उत्पत्ति हुई हो, यह बात भी नही है। इसोलिए वे अनादि हैं। अवादि होने के 
कारण ही वे प्रमाणभृत हैं। वेदो को रचना में अनेक प्रकार के प्रयुक्त 
हुए हैं। जिस प्रकार इनमे प्राय शब्द हैं उत्तो प्रकार श्रनाय शब्इ भ्ो हैँ । 


के बैद साहित्य का बृहद्‌ इतिहात 


जो इन दोनो प्रकार के दब्दो का श्र ठीक-हीक जानता व समझता है १ही वेदों 
का थर्य ढीक-ठोक समक सकता है। वेद तो हमारे पास परस्परा पे चंडे थाते 
हैं किन्तु उनमे वो भ्रनाय॑ शब्द प्रशुक्त हुए हैं उतकी विशेष आानकारी हमे नहीं 
है। ऐसी स्थिति में उदका समग्र बर्थ किस अकार उमरझा जा सकता है? यहो 
कारण है कि आज तक कोई भारतीय सशोधक सवैधां तत्स्थ रहकर तत्कालीन 
वमान व भाषा को दृष्टि में र्तते हुए वेदों का निष्पक्ष विवेचत ने कर सका । 


यद्यपि प्राचीन समय में उपलब्ध साधन, परम्परा, ग्रभीर अध्ययन श्रादि का 
अव्षग्बत्र लेकर महि यात्क ने वेदों के कई शब्दों का निवैचत करने का उत्तम 
प्रयाप्त किया है किल्‍्तू उतका यह प्रयास वर्तमान में वेदों को तरकालीव वातावरण 
की दृष्टि से समझने में पृर्ण्प से सहायक होता दिखाई नहीं देता। उन्होंने 
मिरुक्त बताया है किल्तु वह वेदों के समस्त परिचित अथवा अपरिचित शब्दों 
तक नहीं पहुंच सका। यात्क् के समय के वातावरण व पुरोहितो की 
साम्प्रदायिक मनोर्गत्ति को देखते हुए ऐसा प्रतीत होता है कि कदाचित यात्क की 
इस प्रशृत्ति का विरोब भी हुआ हो । पुरोहितवर्ग की यहो मान्यता थी कि वेद 
अलौकिक हैं--म्रपौष्येय हैं अत उतमें प्रयुक्त शब्दों का भ्र्ध प्रधवा विवेत् 
लौकिक रीति से लौकिक शब्दों द्वारा मनुध्य कैंते कर सकता है ? इस प्रकार की 
बेद-रक्षकी की मनोवृत्ति होने के कारण भी समवत्त यात्क इस्त कार्य को सपुणाया 
न कर सके हो। इस निरुक्त के प्तिरिक्त वेदों के शब्दों को तकातोन 
श्रथ॑-सदर्भ में समझते का कोई भी साधन ते पहुछे था और ने असी है। सायण 
तामक विद्वान ने वेदों पर जो भाष्य लिखा है वह वैदिक शब्दों को वलालीर 
बातावरण एवं सदर की दृष्टि से समझाने में अतमंथ है। ये प्राचीन भाष्यकार 
हैं। इन्होने अपनी अवाचीन परम्परा के अनुसार वेदों की ऋषाओ्रों का मुप्यत 
यजञबरक अर्थ किया है। यह प्रर्थ दुतिहामिक तथा प्रादीव वेदकालीत ध्रमाज 
की हृष्टि से ठोक है था नही, इसका वर्तमाव उशोषकों को विधार नहीं होता । 
अत यह कहा जा सकता है कि आज तक वेदों का ठीक-्ठीक प्र हमारे सामने 
ते भ सका । स्वामी दवासन्‍्द ने वेदों पर एक नया भाष्य छिखा है किन्तु वह भी 
वेदकालीन प्राचीस धातावरश व सामाजिक परित्थिति को पूर्णतया साझाने मे 


पत्तर्थ ही है| 


वेदाम्यासी ह्वगींय छोकमात्य तिछक से अपनी 'धोरायत' नामक पुस्तक में 
लिखा है कि अवेत्तु की ठुछ कयाएं वेदों के समझते में सहायक होती हा 


कप बैन साहित्य का बहू इतिहात 


जो इन दोनो प्रकार के शब्दों का श्रध॑ ठीक-ठोफ़ जानता थे समझता है वही वेदो 
का अप दोक-ठीक समर सकता है। वेद तो हमारे पास परम्परा से चले आते 
हैं किन्तु उनमें जो श्रवाय॑ शब्द प्रयुक्त हुए है उनकी विशेष जानकारी हमें नहीं 
है। ऐसी स्थिति में उनका समग्र अर्थ किस प्रकार समझा जा सकता है ? यही 
कारण है कि आज तक कोई भारतीय सशोधक स्वया तटत्य रहकर तत्कालीन 
सम्राज व भाषा को दृष्टि में रखते हुए वेदों का निष्पक्ष विवेचन ने कर सका। 


यद्यपि प्राचीन समय में उपलब्ध साधन, परम्परा, गभीर अध्ययन श्रादि का 
अवलम्बन लेकर महवि यात्क ने वेदों के कई शब्दों का निवंचन करने का उत्तम 
प्रयास किया हे किन्तु उनका यह प्रयास वर्तमान में वेदों को तत्कालीन वातावरण 
की हृष्टि से समझने में पृर्णल्प से सहायक होता दिखाई नहीं देता। उन्होने 
निरक्त बताया है किन्तु वह वेदों के समत्त परिचित अथवा अपरिचित शब्दों 
तक नहीं पहुँच सका। याह््क के समय के वातावरण व पुरोहितो की 
साम्प्रदायिक मनोर्धत्त को देखते हुए ऐसा प्रतीत होता है कि कदाचित्‌ यार्क की 
इस प्रवृत्ति का विरोध भी हुआ हो । पुरोहितवर्ग को यहो मात्यता थी कि वेद 
अलोकिक हँ--भ्रपौर्पेप हैँ अत उनमें प्रयुक्त छ्ब्दों का अर्थ श्रथवा निरवेचत 
लौकिक रीति से लौकिक शब्दो द्वारा मनुष्य कैसे कर सकता है ? इस प्रकार की 
वेद-रक्षको की मनोवृत्ति होने के कारण भी सभवत यास्क इस काय॑ को सन्युणतया 
त कर सके हो। इस निशक्त के अतिरिक्त वेदों के शब्दों को तत्कालीन 
प्रथ-सदर्भ में समझने का कोई मी साधन ने पहले था और न अभी है। तायण 
नामक विद्वान ने वेदों पर जो भाष्य लिखा है वह वैदिक शब्दों को तल्कानीत 
वातावरण एवं सदर्भ की दृष्टि से समझाने में मसमय है। ये भ्र्वाचीन भाष्यकार 
हैं। इन्होने अपनी अवाचीत परम्परा के अनुसार वेदों की ऋचाम्रों का मुख्यत 
यज्ञपरक अर्थ किया है। यह भ्थ ऐतिहासिक तथा प्राचोन वेदकालीन समाज 
की दृष्टि पे ठोक है था तही, इसका वर्तमान सथोवकों को विधात्त नही होता । 
ग्रत यह कहा जा सकता है कि भ्राज तक वेदों का ठीक-ठीक प्रथे हमारे सामने 
ने आ सका । स्वामी दथानन्‍द ते वेदों पर एक नया भाष्य लिखा है किन्तु वह भी 
वेदकालीन प्राचीन वातावरण वे सामाणिक परिस्थिति को पूर्णतया समझाने | 


प्रसमर्थ ही है | 
वेदाम्यासी स्वर्गीय छोकमान्य तिलक ने अपनी भ्ोरायन' तामक पुस्तक रे 
लिखा है कि अवेस्तु की ठुछ कथाएं वेदों के समझने में सहायक होती हैं। 


कि 


जैन शर्त २३ 


कुछ सशोधक विद्वान वेदों को दीक-ठीक समझने के लिए. जंद, अवेस्तल्णाया तथा 
वेदकालोन धन्य साहित के अ्रभ्यासपुर्ण सनन, चिस्तत आदि पर भार देते हैं। 
दुर्भाग्यवश कुछ घर्मान्ध राजाओ ने जद, भ्रवेस्ता-गाथा भश्ादि साहित्य को हो नए 
कर डाला है। वर्तमान में जो झुड भी थोडा-वहुत साहित्य उपलब्ध है उसे 
सही-सही अर्थ मे समझने को परम्परा अवेस्तागाया को प्रमाणरूप मानने वाले 
पारती अध्व्यु के पाप भी नहों है और न उठ शाक्ष के प्रकाएड परिडत हो विदवमान 


हैं। ऐसी स्थिति मे वेदों के अध्ययन मे रत किसो भी सशोधक विद्वानु को 
निराशा होना स्वाभाविक ही है। 


प्राचीन काल में शात्न के प्रामाएय के लिए श्रपौर्षेषता एवं अलौकिकता 
आवश्यक मानो जाती । जो शाक्ष तथा होता व किसी पुएष ते उमर अप्ुक समय 
बनाया होता उप्रक्ो प्रतिष्ठा अनौकिक तथा भ्रपोष्षेय शाक्ष को अपेक्षा कम होतो । 
सभवत इसीलिए वेदों को अलौकिक एवं श्रपौरषेष मानने की प्रथा चालू हुई हो । 
जब चिन्तन बढ़ने लगा, तकंशक्ति का प्रयोग अधिक होने छृगा एवं हिंसा, 
मद्यपान आदि से जनता की बरबादी बढने लगो तब वैदिक अनुष्ठानो एवं वेदों के 
प्रामाएय पर भारी प्रहार होने लगे। यहा तक कि उपनिषद्‌ के चिन्तकों एव 
साख्यदर्शन के प्रशेता कपिल मुनि ने इसका भारी विरोध किया एवं वेदोक्त हिंसक 
अनुष्ठानो का अग्राह्मत्त सिद्ध क्रिया । उसे प्रकाश का मार्य ने कहते हुए धुम का 
मार्ग कहा । गीता में मी भगवान्‌ ऋष्ण ने 'यामिप्ता पुण्पिता बाच प्रवदन्स्य- 
विपश्रित" से प्रारम्भ कर “त्रेगुण्यविपया वेदा निस्त्रेगुश्यो मवाउजुन ।' 
तक के वचनो में इसो का संर्थत किया । द्रव्यमय यज्ञ की अपेक्षा ज्ञानमय व 
तपोप्तव यज्ञ की महिणा बताई एवं समान को आत्मशोधक यज्ञों की ओर मोडने 
का भरसक प्रयत्त किया । अनासक्त कर्म करते रहने को अल्युत्तम प्रेरणा देकर 
भारतीय त्यागी घर्ग को अपूर्वे शिक्षा दो। जेव एवं बौद्ध चिन्तको ने तप, शमर 
दम इत्यादि की साधना कर हिंसा विधायक वेदो के प्रामाएंय का ही विरोध क्या 


एव उनकी प्रपौरषेयता तथा नित्यता का उन्हूछून कर उनके प्रामाष्य को सन्देहयुक्त 
बना दिया । 


. आामाएय को विचारवारा में ऋ्ान्ति के बोज बोने वाले जैन एव बौद्ध चिन्तको 

ने कहा कि शात्ष, वचन अथवा ज्ञान स्वतस्त्र नही है-स्वयभु नहीं है सपितु 

वक्ता की चचनरूप भ्रयवा विचारणाहूुप क्रिया के साथ सम्बद्ध है। लेखक अथवा 
अध्याय २, छोक ४२-४५ 
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जैन श्रुत ३२५ 


घोरे-धीरे जब वैदिक पुरोहितो का जोर कम पडने लगा, क्षत्रियों में भो 
क्रान्तिकारक पुरुष पैदा होने लगे, ग्रुदपद पर क्षत्रिय आाने लगे एवं समाज को 
श्रद्धा वेदो से हठने लगी तब जैनो एव बीद्धों ने भारी जोखिम उठा कर भी वेदो 
के अप्रामाण्य की घोषणा की । वेदों के अप्रामाण्य की घोषणा करने के साथ हो 
जैनो ने प्रणेताओं की परिस्यिति, जीवनहड्टि एवं अन्तदूँत्ति को प्रामाण्य का हेतु 
भानने की अर्थात्‌ वक्ता अथवा ज्ञाता के आन्तरिक गुण-दोषो के आाघार पर उसके 
वचन अथवा ज्ञान के प्रामाण्य-अप्रामाण्य का लिदंबय करने की नयी प्रणाली 
प्रारमभ्त की । यह प्रणाली स्वत प्रामाण्य मानते वालों की पुरानों चली प्राने 
वाली परम्परा के लिए सर्वेया नयो थी। यहा श्रुत के विषय में जो भ्रनादित्व 
एव नित्यत्व की कल्पना की गई है वह स्वत प्रामाण्य मानने वालो की प्राचीत 
परम्परा को लक्ष्य में रख कर को गई है। साथ हो श्रुत का जो प्रादित्व, 
पनित्यत्व भ्रथवा पौरुषेयत्व स्वीकार किया गया है वह लोगो की परीक्षणशक्ति, 
विवेकशक्ति तथा सशोधनशाक्ति को जाग्रत्‌ करने की हृष्टि से ही, जिससे कोई 
भात्मार्थी 'तांतस्य कूपोडयमिति ब्रुबाण ” यो कह कर पिता के कुए में न गिरे 
भ्रवित्ु होकर पैर भागे वढाए । 


अनेकास्तवाद, विभज्यवाद श्रथवा स्थाद्वाद को समन्वय-हष्टि के प्रतुसार जैन 
चल सकने योग्य श्राचोन विचारधारा को ठेस पहुँचाना नहीं चाहते। वे यह भी 
नही चाहते कि प्राचीन विचारसरणो के नाम पर बहम, श्रज्ञान अथवा जडता का 
पोषण हो । इसोलिए वे पहले से ही प्राचीन विचारधारा को सुरक्षित रखते हुए 


ऋन्ति के नये विचार प्रस्तुत करने में लगे हुए हैं। यहो कारण है कि उन्होने 
श्रुत को अपेक्षामेद से नित्य व अनित्य दोनो माना है। 


श्रुत सादि अर्थात्‌ भ्रावियुक्त है, इसका तातपय॑ यह है कि शाक्ष में नित्य नई-तई 
शोधों का समावेश होता ही रहता है । श्रुत अनादि धर्यात्‌ आदिरहित है, इसका 
तासये यह है कि नई-नई शोधो का प्रवाह निरन्तर चलता ही रहता है। यह्‌ 
प्रवाह कब वे कहा से शुरू हुआ, इसके विषय में कोई निदिचत कल्पना नही की 
जा सकती | इसोलिए उसे अनादि अथवा वित्म कहना हो उचित है। इस नित्य 
का यह जर्थ नहों कि अब इसमें कोई नई शोध हो ही नहीं सकती । इसीलिए 
शा्षकारो ने शुत को नित्य श्रथवा भ्रनादि के साथ हो साथ पनित्य श्रथवा सादि 
सो कहा है। इस प्रकार गहराई से विचार करने पर मालुम होगा कि कोई 
१देखिये--महावीर-वाणी की प्रस्तावना 
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इस गाथा की उत्ति में बताया गया है कि विविध प्रकार के भगो--विकल्पों 
का ताम 'गर्मा है। अथवा गणित--विशेष प्रकार की गणित की चर्चा का बाम 
धाम' है। इस प्रकार के 'गम' जिस सूत्र में हो वह गमिकश्ुत कहलाता है। 
अथवा सहश पाठो को गरम! कहते हैं। जिस सूत्र में कारणवशात्‌ सहश पाठ 
भाते हो बह गमिक कहलाता है। समवायाग की वृत्ति में अर्थंररिच्छेदों को 
विम? कहा गया है। नन्दिसुत्र की वृत्ति में भो गम! का अ्र्थ अर्थपरिच्छेद हो 
बताया है। श्रृत अर्थात्‌ सूत्र के प्रत्येक वाक्य में से मेबावी शिभ्य जो विशिष्ट 
अर्थ प्राप्त करते हैं उसे अर्थपरिच्छेद कहते हैं। इस प्रकार जिस श्रुत में गम! 
आते हो उसका नाम गमिकश्रुत एवं जिसमे गमः न श्राति हों उत्का वाम 
अगमिकक्षुत है । 


उदाहरण के तोर पर वर्तमाव आचाराग आदि एकादशागरूप कालिक सूत्र 
अगमिकश्रुतान्तगंत हैं? जबकि वारहवा अगर हृष्टियाद ( लुप्त ) गमिकश्ृत्त है । 


सारा श्रुत एक समात है, समानविषयों की चर्चा वाला है एवं उप्तके श्रणेत्ता 
आत्मार्थी त्यागी मुनि हैं। ऐसा होते हुए भो अप्रुक सूत्र श्रगछा हैं एवं अप्रुक 
अग॒बाह्य, ऐसा क्यों १ 'भग! शब्द का अथं है मुख्य एवं “अगबाह्य' का अथ॑ है 
गौण । जिस प्रकार वेदरूप पुरुष के छन्द, ज्योतिष आदि छः भगों को कल्यना 
अति प्राचीन है उसी प्रकार श्रुत अर्थात्‌ गणिपिटकरझूप पुरुष के दादशागों की 
कल्पना भी प्राचीन है। पुरुष के बारह अंग कौन-कोन-से हैं, इसका निर्देश करते 


हुए कहा गया है -- 
पायदुग जघा उरू गायदुगद्ध तु दो य बाहू य। 
गीवा सिर॑ च पुरिसो बारसअग्रो सुयविसिद्दो ॥ 
-नदिवृत्ति, ० २०३० 


इस गाथा का स्पष्ठीकरण करते हुए वुत्तिकार लिखते हैँ ईद पुरुषस्य 
द्वादश अज्ञानि भवन्ति तद्था-द्वो पादौ, दे जड्डे, द्वे उरुणी, दे 
गात्रावें, द्वौ बाहू, श्री, शिरश्थ, एवं शुतरुपस्थ अपि परमपुरुपस्य 


वगमा सदृशपाठा ते च कारणवशेन यत्र वहवो भवन्ति तव्‌ गमिकस हे 
श्ज़ो दिवस एवं रात्रि के प्रथम तथा अन्तिम प्रदस्खप काल में पढे जाते हैं वे कालिक 
कहलाते है। 
बेतच आय आचारादि कालिकश्रुतम्‌ , असदह्रापागत्मकल्वाद | 
“+मलयगिरिक्नत नदिदृत्ति 
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आचाणदीनि द्वादशअज्ञानि क्रमेण वेद्तिव्यानि . . श्रुंतपुरुपस्य 
अगेपु प्रविष्टम-अंगभावेन ' व्यवस्थितमित्यथ । यत्त्‌ पुनरेसस्येब 
द्वादशाड्रात्मकप्य श्रुतपुरुपस्ष व्यतिरेकेण स्थितम्‌-अगबाह्मत्वेन 
ज्यवस्थित तदू अनद्भप्रबिष्टम्‌ 

इस प्रकार वृत्तिकार के कयनानुसार श्रुतह्रप परमपुरुष के आचारादि बारह 
प्रगों को निस्‍्त क्रम से समका जा सकता है .-- 


प्राचार व सूतरकृत श्रुतपुरुष के दो पैर है, स्थान व समवाय दो जघाएँ हैं, 
व्यास्याप्रज्ञप्ति व ज्ञाताधर्मंकंया दो घुटने है, उपासक व अतक्ृत दो गात्रार्ध हैं 
( शरोर का ऊपरी एच नीचे का भाग जयवा अगला ( पेट आदि ) एवं पिछला 
( पीठ आदि ) भाग गात्राध॑ कहलाता है ), भनुत्तरौपपातिक व प्रश्नव्याकरण दो 
बाहुएँ हैं, विपाकसूत्र ग्रोवा--गरदन है तथा हृष्टिवाद मस्तक है। 


तातये यह है कि आचारादि बारह भग जैनशुतत में प्रधान हैं, विशेष प्रतिष्ठित 
हैं एव विशेष प्रामाप्पयुक्त हैं. तथा मूल उपदेष्टा के आशय के जधिक निकट हैं 
जबकि अनग अर्थात्‌ अगवाह्य सूत्र भ्रगों की अपेक्षा गौणा हैं, कम प्रतिट्ठा वाले हैं 
एव प्रत्प श्रामाष्यमुक्त हैं तथा मूल उपदेष्ा के प्रधान श्राशय के कम निकट हैं। 
विशेषावश्यकभाष्यकार जिनभद्रगणि क्षमाश्षमण अ्रग-्श्ननय को विशेषता 
बाते हुए कहते हैं -- 
गणहर-येरकय वा आएसा मुक्फवागरणओ वा। 
घुब-चलविसेसओ वा अंगाणगेसु नाणत्त ॥ ५५०॥ 


जगशुत का तोचा सम्बन्ध गणघरों से है जवकि अनग--भ्रगवाह्मश्त का सीधा 
सम्बन्ध स्थविरों से है। श्थवा गणवरो के पूछने पर तीथेकर ने जो चताया वह 
प्रगधुत है एव बिना पूछे अपने-ग्राप बताया हुआ श्रुत श्रगवाद्य है। बषवा जो 
डैत सदा एकरुप है वह भ्राश्रुत है तथा जो श्रुत॒ परिवतित भर्थात स्युनाधिक 
होता रहता है बह अगवाह्मभुत है। इस प्रकार स्वय भाष्यकार ने भी घगवाह्य 
को श्रपेक्षा भगश्रुत को प्रतिष्ठा कुछ विश्वेष हो बत्ताई है। 


ऐसा प्रतीत होता है कि जिम सप्रय श्रमणतप में किस शाज्ष को विशेष 
महत्व दिया जाय व किस शाद्ध को विशेष महत्व ने विया जाय, यह प्रश्न उठा 
तब उसके धमाधान के लिए समन्वयप्रिय आगधिक भाष्यकार ने एक साथ उपयुक्त 
तीन विशेषताएं बताकर समस्त शाक्षो को एवं उन धाज्षों को मानने वालों को 
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प्रतिष्ठा सुरक्षित रखो । ऐसा होते हुए भी अग एवं अ्गवाह्य का भेद तो वना हो 
रहा एव अगयाह्य पृत्रो की अपेक्षा श्गो की प्रतिष्ठा भी विशेष हो रही । 
वर्तमान में जो अग एवं उपागछय भेद प्रचलित है वह भ्रति प्राचोन नहों है । 
यद्यवि 'उपाग' शब्द चरुणियों एवं तत्त्वाथभाष्य जितवा प्राचीन है तथापि प्रमुक 
भ्रग का अप्तुक उग्ग है, ऐसा भेद उतना प्राचीत अतीत नहीं होता। यदि 
अगोपागडूप भेद विशेष प्राचीन होता तो नदोसुत्र में इसका उल्लेख अवद्य मिलता। 
इससे स्पष्ट है कि मन्दी के समय में श्रुत का अंग व उपाग्रहूप भेद करने की प्रथा 
नथी अपितु अग व जनग अर्थात्‌ अग्रप्रविष्दठ व अगवाह्महप भेद करने की 
परिपादी थो। इतना ही नहीं, वदोसृत्रकार ने तो वर्तमान में प्रचलित समत्त 
उपागो को 'प्रकीर्णंक' शब्द से भी सम्बोधित किया है । 
उपायो के वर्तमान क्रम में पहले औपपातिक आता है, वाद में राजप्रश्नोय 
आदि, जवक्ि तत्वार्थवृत्तिकार हरिभद्रसुरि तथा सिद्धप्ेनतुरि के उल्लेखानुसार 
( भर १, सु? २० ) पहले राजप्रसेनक्ीय ( वर्तमान राजप्रश्नीय ) व बाद में 
शौपपातिक भादि आते हैं। इससे प्रतीत होता है कि इस समय तक उपागो का 
वर्तमान क्रम निश्चित नहीं हुआ था । 
में निर्दिष्ट अग॒वाह्य कालिक एवं उतल्कातिक शाह्तों में वर्तेमान में 
प्रचलित उपायरूप समस्त ग्रेधो का समावेश किया गया है। छुछ उपाय कालिक 
श्ुतान्तगंत हैं व कुछ उत्कालिक श्रुतान्तगंत्त । 
उपागो के क्रम के विषय में विचार करने पर मालूम होता है कि यह क्रम 
प्रगो के फ़म से सम्बद्ध नहीं हैं। जो विषय श्रग में हो उसीसे सम्बन्धित विषय 
उसके उपाग में भी हो तो उछ भय और उपाय का प्रारस्परिक सम्बन्ध चैठ सकता 
है। किन्तु बात ऐसी नहों है। पह अंग ज्ञााधमकथा का उपाग जम्बूद्रोप- 
प्रशत्ति कहा जाता है एवं सप्तम अग उपासकदशा का उपाग चद्रप्रज्ञप्ति कहा जाता 
है जवकि इनके विषयो में कोई समानता अथवा सामजल्य नहीं है। यही बात 
अन्य अगोपागों के विषय में भी कही जा सकती है। इर्स अकार बारह 
अगों का उसके उपायों के साथ कोई विषयत्य प्रतीत्त नहीं होता । 
एक बात यह है कि उपाग व कग्रवाह्मय इन दोनों शब्दों के अर्थ में बडा अन्तर 
है। अग्रबाह्य शब्द पे ऐसा श्राभास होता है कि इन सूत्री का सम्बन्ध अग्रो 
के साथ नहीं है अथवा बहुत कम है जच्र कि उपाग शब्द भंग्रो के साथ सीधा 
सम्बद्ध है। ऐसा प्रतीत होता है कि अयवाद्यों की अतिट्ठा बढ़ावे के लिये 


जैन श्रुत ३१ 
प्रथवा अग के समकक्ष उनके प्रामाण्यस्थापन की आवदयकता को ध्यान में 
रखते हुए किसी गोतार्थ ने इन्हें उपाग नाम से सबोधित करना प्रारभ किया होगा। 


दूसरी बात यह है कि अगो के साथ सम्बन्ध रखने वाले दशवैकालिक, 
उत्तराध्ययन भ्रादि सूत्रों को उपागो में न रख कर जौपपातिक से उपागों को 
शुर्प्रात करने का कोई कारण भी नहीं दिया गया है। सभव है कि दशवेकालिक 
जादि विशेष प्राचीन होने के कारण प्रगबाह्य होते हुए भी प्रामाण्ययुक्त रहे 
हो! एवं औौपपातिक जांदि के विषय में एतंद्रिषयक कोई विवाद खडा हुआ हो 
भौर इसीलिए इन्हे उपाग के हूप मे माना जाने लगा हो । 


एक बात यह भी है कि ये श्रौपपातिक, राजप्रइनोय, जोवाभिगम, 
प्रज्ञापता श्रादि ग्रथ देवधिगणिक्षमाभमण के सम्पुख थे हो और इसीलिए 
उन्होंने अगसूत्रो में जहा तहा 'जहां उबवाटओं, जहा पन्नवणाओं, जहा 
जीवासिगमे इत्यादि पाठ दिये हैं। ऐसा होते हुए भी 'जहा उववाइआ- 
उचागे, जहा पत्नरगाउवागे! इस प्रकार “उपाग' शब्दयुक्त कोई पाठ नहीं 
मिलता । इससे प्रनुमान होता है कि कदाचित्‌ देवधिगरिक्षमाश्रमण के बाद हो 


इस प्रत्यो को उपाग कहते का प्रयत्न हुआ हो । श्रुत का यह सामान्य परिचय 
प्रस्तुत प्रयोजन के लिए पर्याप्त है | 


प्रकरण र्‌ 
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अंगग्रंथों बाह्य परिचय ह् 


आगमो की प्रधवद्धता 
अचेलक परम्परा में अगविषयक उल्लेख 
जैगो का वाह्य रुप 

नाम-निर्देश 

आचारादि भगो के नामो का अथ॑ 
अंगो का पद-परिमाण 

पद का अधे 

थगों का क्रम 

णगों को शैलो व भाषा 

प्रकरणी का विषयनिद्देश 

परम्परा का आधार 

परमतों का उल्लेख 

विषय-वैविष्य 

जैन परम्परा का लक्ष्य 


हितीय प्रकरण 
आंगग्रन्थों का बा परिचय 
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सर्वप्रथम अगग्रयो के बाह्य तथा अतरग परिचय से क्या धभिप्रेत है, यह 
स्पष्टीकरण श्रावद्यक है। अगो के नामों का अर्थ, अगो का पदपरिमाण भयवा 
श्लोकपरिमाण, अगो का क्रम, अंगों की शैल्ली तथा भाषा, प्रकरणों का विषयनिर्देश, 
विषयविवेचन की पद्धति, वाचनावैविष्य इत्यादि को समीक्षा बाह्य परिचय में रखी 
गईं है। श्रगों मे चचित स्वसिद्धान्त तथा परसिद्धान्तसम्बन्धी तथ्य, उनको विशेष 
समोक्षा, उनका पृथक्रण, तन्निष्पन्न ऐतिहासिक अनुसंधान, तदन्तगेत विशिष्ठ 
शब्दों का विवेचन इत्यादि बातें अतरग परिचय में समाविष्ठ हैं । 


आगममों की अन्थबद्धता * 

जैनसघ की मुरुष दो परस्पराए है. अचेलक परम्परा व सचेलक परम्परा) । 
दोनों परम्पराएँ यह मानती हैं कि आगमों के अध्ययन अध्यापन को परम्परा 
अखर्‌ड छूप में कायम न रही । दुष्काल आदि के कारण गम श्रक्षरश सुरक्षित 
न रखे जा सके । आगमों मे वाचतामेद--पाठमेद बराबर बढ़ते गये। सचेलक 


१यहाँ अचेलक शब्द दिगम्बरप्रपरा के लिए और सचेलक शब्द श्वैत्ताम्बरपरंपरा के 


लिए प्रयुक्त हैं। ये ही प्राचीन शब्द हैं जिनसे इन दोनों परपराओं का प्राचीन काल में 
/ बोध द्वोता था । 


३६ जैन साहित्य का चृहद्‌ इतिहास 


परम्परा द्वारा मान्य आगमो को जब पुस्तकाहठ किया गया तब श्रमणर्त॑व वे 
एकत्र होकर जो माधुरी वाचना मान्य रखो वह अन्यवद्ध की गई, साथ ही उपयुक्त 
वाचताभेंद अथवा पाठत्ेद भी लिखे गये। श्रवेलक परम्परा के आचाय॑ घरतेन, 
यतिवृषभ, कुदकुद, भट्ट अकलक थादि ने इन पुस्तकाहड भागमों अथवा इनसे 
पृ के उपलब्ध आगमो के ध्राशय को ध्यान में रखते हुए नवीन साहित्य का सर्जत 
किया। श्राचार्य कुदकुदरचित साहित्य में आचारपाहुड, सुत्तपाहुड, स्थानपाहुड, 
समवायपाहुड श्रादि श्रनेक पाहुडान्त ग्रन्थो का समावेश किया जाता है। इन 
पाहुडो के नाम सुनने से थाचाराग, सूत्रकृताग, स्थानाग, समवायाग श्रादि की स्मृति 
हो भाती है। आचाये कुदकुद ने उपप्लृक्त पाहुठो की रचना इन श्रगो के आधार 
से की प्रतीत होती है। इसी प्रकार पट्खएडागम, जयधवला, महाधवत्रा आदि 
ग्रग्य भी उन-उन आवचायों ने आचाराग से हेकर हृष्टिवाद तक के आगमो के 
आधार से बनाये हैं। इनमे स्थान-स्थाव पर परिक्रमं आदि का निर्देश किया 
गया है। इससे अनुमान होता है कि इन ग्रस्यो के निमाताओ के सामने दृष्टिवाद 
के एक अ्रशहूप परिकर्म का कोई भाग भ्रवश्य रहा होगा, चाहे वह स्मृतिरूप में 
ही क्यों न हो। जिस प्रकार विशेषावश्यकभाष्यकार अपने भाष्य में अनेक 
स्थानों पर हृष्टिवाद के एक क्षश्रूप पुर्वंगत गाथा! का निर्देश करते हैं उसी प्रकार 
ये प्रन्थकार 'परिकर्मा का निर्देश करते हैं । जिन्होने आगमो को प्रन्थवद्ध किया 
है उन्होंने पहले से चली आने वाली कठाग्न आगम-परम्परा फो ध्यान में रखते हुए 
उत्तका ठोक-ठीक सकलछन करके माथुरी वाचना पुस्तकारझढ की है। इसी प्रकार 
अचेलक परम्परा के ग्रथकारो ने भो उनके सामने जो आगम विद्यमात थे उनका 
अवलम्बन लेकर नया साहित्य तैयार किया है। इस प्रकार दोनो परस्पाओं के 
ग्रथ समानरूप से प्रामाण्यप्रतिष्ठित हैं । 
अचेछऊ परम्परा मे अगविपयक्न उल्लेख 

अचेलक परस्परा में श्रगविपयक जो सामगी उपलब्ध है उत्तमें केवल आगों के 
नामों का, अयो के विषयो का व श्रगो के पदपरिमाण का उल्लेख है । भकलकक्ृत 
राजवातिक में भतकृदशा तथा अनुत्तरीपपातिकदशा नामक दो श्रगो के भ्रष्ययत्रीं-- 
प्रकरणी के सामों का भी उल्लेख मिलता है, यद्यपि इन सामों के अनुसार जध्ययत् 
बर्तेमाव बन्तकृहशा तथा अनुत्तरौपपातिकदशा में उपलज्ध नहीं हैं। प्रतीत होता 
है, राजवातिककार के सामने ये दोनों सुत्र अन्य वाचना वाले मौजूद रहे होगे । 


पबृत्तिकार मलपारी हेमचन्द्र के अनुसार, गा० 3हेप 


श्रेगप्रन्यों का बाह्य परिचय ३७ 


स्थानाग तामक तुतीय अग में उक्त दोनों श्रगो के अध्ययनों के जो नाम बताये 
गये हैं, उनसे राजवातिक-निर्दित्त नाम विशेषत. मिलते हुए है। ऐसी स्थिति 
में यह भी कहा जा सकता है कि राजवातिककार श्रौर स्थानाग्सूत्रकार के समक्ष 
एक ही वाचता के ये सूत्र रहें होंगे भ्रथवा राजवातिककार ने स्थानाग में गृहीत 
प्रत्य घाचता को प्रमाणभूत मान कर ये ताम दिये होंगे। राजवारतिक के ही 
समान घवला जयधवला, अगपण्णत्ति श्रादि में भी वैसे हो नाम उपलब्ध हैं। 


अचेलक परम्परा के प्रतिक्रमण सूत्र के पूल पाठ में किन्‍्ही-किन्ही भग्रो के 
अच्यपरतों फी सख्या बत्ताई गई है । इस सख्या में श्लौर संचेलक परम्परा में प्रसिद्ध 
सझ्या में विशेष अन्तर नहीं है। इस प्रतिक्तमण सूत्र की प्रभाचन्द्रीय वृत्ति में 
इन अध्ययनों के नाम तथ[ उनका सविस्तर परिचय आता है। ये नाम सचेलक 
परम्परा मे उपलब्ध नामो के साथ हुबहू मिलते हैं। कही कही श्रक्षरान्तर भले 
ही हो गया हो किन्तु भाव मे कोई अन्तर नहीं है। इसके झ्रतिरिक्त अपराजित- 
सूरिकृत दशवैकालिकवृत्ति का उल्लेख उतकी अपनी मूलाराधना की बृत्ति मे आता 
है। यह दशवैकालिकवृत्ति इस समग्र अनुपलब्ध है। सभव है, इन श्रपरानितसूरि 
ते अथवा उनको भाति अचेलक परपरा के अव्य किन्‍्हीं महानुभावों ने श्रग भ्रादि 


सूत्रों पर वृत्तिया आदि लिखो हो जो उपलव्ध न हो। इस विपय में विशेष 
अनुसधान की ग्रावश्यकत्ा है। 


संचे्कक परम्परा में अगो की निमुक्तिया, भाष्य, चूणिया, अवषूणिया, 


उत्तिया, टबे आदि उपलब्ध हैं। इनप्े श्रगो के तिषय में विशेष जानकारी प्राप्त 
होती है। 


अगो का बाह्य रूप 


अगो के बाह्य हूप का प्रथम पहलू है श्र॒गो का शछोकपरिमाण प्रथवा पद- 
परिमाण | ग्रथो की प्रतिल्तिपि करने घाले छेखक अ्रपना पारिश्रम्रिक छोको कीं 
सस्या पर निर्धारित करते हैं। इसलिए थे अपने छिख्े हुए ग्रथ के अन्त में 
'प्रत्थाग्र' शब्द द्वारा छोक-सल्या का निर्देश श्रवश्य कर देते हैं। श्रथवा कुछ 
प्राचीन ग्रथकार स्वयमेव अपने प्रथ के अन्त में उसके शछोकपरिमाण का उल्लेख 
कर देते हैं। अ्रथ पूर्णतया सुरक्षित रहा है श्रथवा नही, चह किसी कारण से 
खण्डित तो नहीं हो गया है अथवा उसमें किसी प्रकौर की वृद्धि तो नही हुई है-- 
इत्यादि बातें जानने में यह प्रया अति उपयोगो है। इससे लिपि-लेखको को 


रद जैन साहित्य का बृहदू इतिहास 


पारिश्रमिक देने में भो सरलता होतो है। एक श्लोक दत्तीस शक्षरों फा मान 
क्र 'ोकसल्या बढ़ाई जातो है, फिर चाहे रचना गय में ही क्यो न हो । 
वर्तमान में उपलब्ध को के श्रत्त मे स्वयं अपकारों ने कहीं भी 'छोफपरिभाण 
नही बताया है। अत, यह मानता चाहिए कि यह सरूया किन्हों छत्य प्रथ- 
प्रेमियों भयवा उनकी नकल करने वालो मे लिखी होगी । 


श्रपने ग्रथ में कौन-कौन से विषय चचित हैं, इसका ज्ञान पाठक को प्रारम 
में ही हो जाय, इस हृष्ठि से प्राचीन प्रथकार कुछ प्रथों प्रथवा ग्रध्यगत प्रकरणों 
के प्रारस में सग्रहणी गाथाएं देते हैं किन्तु यह कहता कठिन है कि अगगत वैसी 
गायाए छुद ग्रथकारों ने बनाई हैं अथवा अन्य किल्‍्हों सप्राहकों ने । 


कुछ पगो की निमुंक्तियों में उनके कितने अध्ययन हैं एवं उन प्रध्ययनों के 
क्या नाम है, यह भी बताया गया है। इनमे ग्रथ के विषय का मिर्देश करने 
वाद़ी कुछ सम्रहणी गायाएँ भी उपछव्ध होती हैं । 


समवायाग व नब्दीसुत्र में जहा भाचाराग आदि का परिचय दिया हुआ है 
वहा 'अगो की सम्रहणिया भ्रनेक हैं', ऐसा उल्लेख मिलता है। यह 'सम्रहणी' 
छब्द विषयनिदेशक गायाओ के श्र्थ मे विवक्षित हो तो यह मानता चाहिए कि 
जहा-जहा संग्रहरणिया अनेक हैं! यह बताया गया है वहा-वहां उतनउत्र तुत्रों के 
विषय-निर्देश प्रनेक प्रकार के हैं, यहो बताया गया है। अथवा इससे यह 
समझना चाहिए फि भाचारागादि का परिचय सक्षेव-विस्तार से अनेक प्रकार से 
दिया जा सकता है। यहा यह स्मरण रखना भ्रावश्यक है कि विषय-निर्देश भले 
ही भिन्न-भिन्न शब्दों द्वारा ्रषवा भिन्न-भिन्न शैलियों द्वारा विविध हंग से किया 
गया हो किन्तु उसमें कोई मौलिक भेद नहीं है । 


पझ्चेलक व सचेलक दोनो परस्पराओं के ग्रत्थो मे जहा श्रगो का परिचय श्राता 
है वहा उनके विषय तथा पद-परिमाण का निर्देश करने वाले उल्लेख उपलब्ध 
होते हैं। श्रगों का प्रस्थाग्र अर्थात्‌ ल्लोकपरिमाण कितना है, यह अब देलें । 
बृहद्विप्पनिका तामक एक प्राचीन जैनग्रषसूच्री उपलब्ध है। यह थाज से लगभग 
चार सौ वर्ष पर्व लिखी गईं मालूम होती है। इसमे विविध विपय वाले अनेक 
प्रत्थों की छोकसस्या बताई गई है, साथ हो लेखनसमय व ग्रन्यलेखवा का भी 
निर्देश किया यया है। प्रथ सवृत्तिक है भयवा नहीं, जैन है अथवा धणैन, 
ग्रल्य पर अन्य कितनी दुचियां हैं, आदि बातें भी इसमें मिलती हैं। अगविपयक 


भ्रगग्र्थों का बाह्य परिचय पे रे 


जो कुछ जानकारी इसमे दो गई है उसका कुछ उपयोगी साराक्ष नौचे दिया 
जाता है| -- 


आचाराग--/छोकसख्या २५२५, सुत्रक्ृताग--छोकसरूया २१० ०, स्थानाग--- 
शछोकसस्या ३६००, समवायाग--छोकसछ्या १६६०, भगवती (व्यास्याप्रज्ञत्ति)-- 
श्होकसत्या १५७५२ ( इकतालीस शतकयुक्त )। जातघमंकथा--पछोकसख्या 
५४००, उपासकदशा--श्लोकसस्या4१२, झअँतइुदशा -श्छोकसंस्था ८९६९, 
प्रतुतरौपपातिकदशा--एलोकसल्या १९२, प्रइनव्याकरण-- श्लोकसंल्या १२५६, 
विपाकसूत्र - श्लोकसंझया १२१६५ समस्त श्गो की श्लोकसंख्या २५३३९ । 


नाप-निदेश 


तत्वार्थसूत्र के भाष्य में केवल झगो के नामों का उल्लेख है। इसमें पाचवें 


अंग का नाम 'भगवतो' न देते हुए 'व्यास्याप्रज्ञप्ति' दिया गया है। बारहवें प्रग 
का भी नामोल्लेख किया गया है । 


अचेलक परम्पराभिभत पूज्पपादकृत सर्वार्धसिद्धि नामक तस्तवार्थवृत्ति में अगो 
के जो नाम दिये हैं उनमे थोडा भन्तर है। इसमे ज्ञातघर्मंकथा के बजाय ज्ञातु- 
घर्मकया, उपासकदशा के बजाय उपासकाध्ययन, अतकृदशा के वजाय ग्रतक्ृदृशम्‌ 
एव अनुत्तरीपपातिकदशा के बजाय गअनुत्तरोपपादिकदशम्‌ नाम है। दृष्टिवाद के 
म्ेदरूप पाच नाम बताये हैं. परिकर्म, सूत्र, प्रथमानुयोग, पुरव॑गत एवं चूलिका । 
इनमें से पुदंगत के भेदहप चौदह नाम इस प्रकार हैं १. उत्पादपूर्व, २ 
अग्रायणीय, रे वोर्यलुप्रवाद, ४ अस्तिनात्तिप्रवाद, ५ ज्ञानश्रवाद, ६ सत्यप्रवाद, 


७ आत्मप्रवाद, ८ कर्मप्रवाद, ६ प्रत्याव्यान, १० विद्यानुप्रवाद, ११, कल्याण, 
१२ प्राणावाय, १३ क्रियाविशाछू, १७, छोकबिन्दुसार। 


इसी प्रकार श्रकछककृत तत्वाथथराजवातिक में फिर थोडा परिवतेन है। 


इसमें अन्तकृदशम्‌ एवं अनुत्तरोपपादिक्दशम्‌ के स्थान पर फिर अन्तकृहृदा एव 
अनुत्तरीपपादिकदशा का भ्रयोग हुआ है। 


श्रुततागरक्षत वृत्ति में ज्ञाहृघमंकया के स्थान पर केवल ज्ञातुकथा का प्रयोग 
है। इसमें धन्तकृदशम्‌ एवं भ्रवुत्तरौपपादिकदशम्‌ नाम मिलते हैं । 


"जैन साहित्य सशोपक, प्रथम साग, प्‌ १०५ 


४० जैच साहित्य का बृहदू इतिहाप् 


गोम्मठसार नामक ग्रथ में द्वितीय अ्रग का ताम सुहयड है, पचम प्ंग को 
नाम विवलापणत्ति है, पद्ठ श्रय का नाम नाहस्स धम्मकहा है, प्रष्टम प्ंग का 
नाम अतयडदसा है । 


पगपण्णत्ति नामक ग्रत्य में द्वितोय अग का ताम सुदयढ़, पंचम अग का ताम 
विवायपण्णत्ति ( सस्कृतहप 'विपाकमप्रज्ञप्ति' दिया हुआ है) एवं पाठ अ्रग का नाम 
ताहधम्मकहा है। हृष्टिगद के सम्बन्ध मे कहा गया है कि इसमें ३६३ हष्टिपों 
का निराकरण किया गया है। साथ ही क्रियावाद, श्रक्नियावाद, श्रज्ञानवाद एव 
विनयवाद के अनुयायियों के मुख्य-म्ुुद्य नाम भी दिये गये हैं। ये सब नाम 
प्राकृत मे हैं। राजवातिक में भी इसी प्रकार के नाम बताये गये हैं। वहा 
ये सब सस्कृत मे हैं। इन दोनो स्थानों के नामो में कुछ-कुछ अन्तर था गया है। 

इस प्रकार दोनो परम्पराओ में अगों के जो वाम बतापे गये हैं उनमें कोई 
विशेष अन्तर दिखाई नहीं देता। संचेलक परम्परा के समवायाग, भन्दीसुत्र एव 
पाक्षिकृमृत्र में श्रगों के जो नाम घाये हैं उतका उल्लेख करने के बाद दोनो 
परम्पराओ के उ्न्‍्यो में प्रसिद्ध इत सब नामों में जो कुछ परिवतेत हुआ है उप्तकी 
चर्चा की जाएगी । समवायाँग आदि में ये नाम इस प्रकार हैं -- 


१ समवायाग २ नन्‍्दीसूत्र ३ पाक्षिकसूत्र ४ वत्त्वार्थभाष्य 


(प्राकत ) . (प्राह्ृत ) ( प्राकृत ) (सल्कृत ) 
१ आयारे आयारो आयारो आचार 
२ सुयगडे सुयगडो सुयगडो सुन्रक्षतम 
३ ठाणे ठाष॑ ठाण स्थानम्‌ 
४ समवाओं, समाए समवाओं, समाए समवाओ, समाए._ समवाय, 
४, विवाहपन्नती. विवाहपन्नत्ती विवाहपतन्चत्ती 
विवाहे विवाहे विवाहे व्यास्याप्रजप्त 
६ णायाबम्म-. णायाघम्म- णायाधम्म- 
कहाओ कहानो कहागो ज्ञातघर्मकया 
उवासगदसाओं उपासकाष्ययनदशा 


७ उवास्गदसाओं उवासगद्ताओं 

८ अतगडदसाओ अतगडदसाओो 

६, अपुत्तरोववाइय- अशुत्तरोववाइय- 
दच्चाओं दसाओ 

१० पष्डावागरणाइ पण्हावागरणाई 


अंतगडदसाओं भवक्कइशा 
अपुत्तरोववाइय-.. अनुत्तरोपपातिक 
दसाओं द्शा 

पण्हावागरणाई प्रशव्याकरणन्‌ 


भ्रंगग्रन्थों का बाह्य परिचय है 


११, विवागसुओ . विवागसुअ विवागंसुअं विपाकश्रतम्‌ 
१२ दिद्विवाओे दिद्विवाओ दिट्विवाओं दृष्टिपात- 


इन नामों में कोई विशेष भेद नहीं है। जो थोडा भेद दिखाई देता है वह 
केवल विभक्ति के प्रत्यय अथवा एकवचत-बहुवचन का है। 


परम श्रग का सरकृत नाम व्यास्याप्रज्ञप्ति है। इसे देखते हुए उत्तका 
प्राकृत नाम वियाहपन्नत्ति होना चाहिए जबकि सववेन्न प्राय, विवाहपन्नत्ति रूप हो 
देखने को मिलता है। प्रतिलिपि-लेखको की सावधानी व अर्थ के धज्ञान के 
कारण हो ऐसा हुआ मालुम होता है। भ्रति प्राचीन प्रथो में वियाहपन्नति रूप 
मिलता भी है जो कि व्यास्याप्रशप्ति का शुद्ध प्राकृत रूप है। 


सस्कृत ज्ञातघ्ंकथा व प्राकृत नायाधम्मकहा अथवा णायाघम्मकहा में कोई 
अन्तर नहीं है। 'ज्ञात' का प्रात मे 'नाय' होता है एवं समास मे “दीघैहस्वौ 
मिथो वृत्ती' (5१४ -द्वेमप्रा-व्या०) इस नियम द्वारा 'वाय! के हस्व या 
का दीघे 'या? होने पर 'नाया? हो जाता है। अचेलक परंपरा मे नायाधम्मकहा के 
बजाय ज्ञातुधमंकथा, ज्ञातुकथा, नाहस्स घम्मकहा, नाहधम्मकहा आदि नाम प्रचलित 
हैं। इन शब्दो में नामभात्र का अर्थनेद है। ज्ञातघर्मकथा अथवा ज्ञाताधमंकथा का 
धर्थ है जिनमे ज्ञात अर्थात्‌ उदाहरण प्रवान हो ऐसी धर्मंकथाएँ। अथवा जिस 
ग्रथ में ज्ञातो वाली अर्थात्‌ उदाहरणो वालो एवं धमवाली कथाएँ हों वह ज्ञाताधर्म- 
कथा है। ज्ञातृधमंकथा का भर्थ है जिसमे ज्ञात अर्थात्‌ ज्ञावा अथवा जशातृवध्ष के 
भगवान्‌ महावीर द्वारा कही हुई घर्मकथाएँ हो वह ग्रन्थ । यही श्रथ ज्ञातृकधा 
का भी है। नाहस्स घम्मकहा अथवा नाहुधम्मकहा भी तायघम्मकहा का ही 
एकछूप माछूम होता है। उच्चारण की गड़वढो व लिपि-लेखक के प्रमांद के 
कारण 'नाय? शब्द 'ताह” के रूप में परिणत हो गया प्रतीत होता है भगवान्‌ 
महावीर के वक्ष का नाम नाय-नात-न्ञात-ज्ञातृ है। ज्ञातृबशोत्पन्न भगवान्‌ 


महावीर द्वारा प्रतिपादित धर्मकथाओ के आधार पर भी ज्ञातृधर्मकथा आदि नाम 
फलित किये जा सकते हैं। 


द्वितोप अग का सस्क्ृत ताम तुत्रक्त है। राजवातिक भादि में भी इसी 
नाम का निर्देश है। घवला एवं जयघबला में सुदयद, गोस्मटसार में सुदयड तथा 
अगपण्णत्ति में सुदयड नाम मिलते हैं। सचेलक परपरा में सुत्तरड भयवा 
सूपणड नाम का उल्लेख मिलता है। इन सब नामो में कोई अन्तर नहीं है। 


हे जैन साहित्य का बृहदु इतिहास 


फेवल घौरपेनी भाषा के चिह के रुप में अ्रवेलक परम्परा में 'त' श्रथवा 'तः के 
बजाय द' भयवा हू का प्रयोग हुआ है। 

पचेम झग का नाम घवला व्‌ जयधवल्ा में वियाहपण्णत्ति तथा गोम्मटसार 
में विवायपण्णत्ति है जो सस्कृतरूप व्यास्याप्रश्ञत्ति का ही छ्पान्तर है। 
प्रगपण्णत्ति में विवायपण्णत्ति श्रथवा विवागपण्णत्ति नाम बताया गया है एवं छाया 
में विपाकप्रज्ञप्ति शब्द रखा गया है। इसमे मुद्रण की श्रशुद्धि प्रतीत होती है। 
मूल में विवाहपण्णत्ति होना चाहिए । ऐसा होने पर छाया में व्याव्याप्रज्ञप्त 
रखना चाहिए। यहां भी आदि पद वियाह” के स्थान पर असावधानी के कारण 
'विवाय' हो गया प्रतीत होता है। सचेलक परम्परा में सल्कृत में व्यास्याप्रशञति 
एव प्राक्ृत में वियाहपण्णत्ति सुप्रस्िद्ध है। पंचम अ्रग का यही नाम ठीक है। 
ऐसा होते हुए भी वृत्तिकार अमयदेवसूरि ने विवाहपण्णत्ति व विवाहपण्णत्ति बाम 
स्वीकार किए हैं एवं विवाहपण्णत्ति का अर्थ किया है विवाहप्रज्ञप्ति भर्मात्‌ ज्ञान के 
विधिध प्रवाहो की प्रज्ञप्ति और विबाहपण्णत्ति का भ्रर्थ किया है विवाधप्रशप्ति 
बर्षाव्‌ बिवा बाधा वाली--अमाणसिद्ध प्रशप्ति। श्री अमयदेव को वियाहपण्णत्ति, 
विवाहपण्णत्ति एवं विबाहपण्णत्ति - ये तीन पाठ मिले माछुम होते हैं। इनमे से 
वियाहपण्णत्ति पाठ ठीक है। शेष दो प्रतिछिपि-लेखक की श्रुदि के परिणामसू हैं। 


आचारादि अरगों के नामों का अथे 
आयार--भ्रथम भ्रग का आचार- आयार नाम तदुगत विषय के अनुरूप ही 


है। इसके प्रथम विभाग में आतरिक व वाह्य दोनो प्रकार के भ्राचार की चर्चा है! 


सुत्तगड--सूत्रक्मव का एक श्रर्थ है सूत्रो द्वारा भथत्ति प्राचीन सुत्रों के श्राघार 
से बनाया हुआ श्रथवा सक्षिप्त सुचओ--वाक्‍्यो द्वारा बनाया हुप्रा । इसका दूसरा श्र्य 
है सुचना द्वारा भर्थातु प्राचीन सूचनाओं के भाघार पर वनाया हुआ | इस नाम से 
प्रत्थ के विषय का स्पष्ट पत्ता नहीं छग सकता । देससे इसको रचवा-पद्धति का 
पता भवश्य लगता है । 

ठाण--स्थान व समवाय नाम आचार की भावि स्फुटार्थक नही कि भिन्‍हें छुनते 
ही श्र्थ की प्रतीति हो जाय । जैन साधुओं की संख्या के लिए 'ठाणा” शब्द बैन 
परम्पता में सुप्रचलित है। यहा कितने 'ठाो” हैं ? इस अकार के अन्न का भर्य 
सब जैन समझते हैं। इस अन्न में श्रयुक्त ठाया? के अर्थ की ही माति तृतीय श्रग 
'ाण का भी भर्थ सख्या ही है? समवाय” नाम की भी बह्दी ध्यिति है 
इस धाम से यह प्रकट होता है कि इसमें वडी सलया का समवाय है। इस प्रकार 
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ठाण नामक तृतीय जग जैत तर्व-्सश्या का निहपण करने बाला है एंव तमवाय 


तामक चतुर्थ अंग जैव तत्व के समवाय का भ्र्धात्‌ चद्े सश्या वाले तत्व का 
विरूपश करने बाछ है। 


हियाहपण्णत्ति--व्याव्याप्रज्ञति तामक पचम ब्रग का भ्रथे ऊपर बताया णा 
चुका है। यह ताम ग्रयगत विषय के अवुरुप है। 


णायाधम्मकहा--जशातधर्मकथा नाम कथासूचक है, यह नाम से स्पष्ट है। 
इस कथाग्रन्थ के विषय में भी अपर कहा णा छुका है । 


उवातगंदसा - उपासकदशा नाम से यह प्रकट होता है कि यह अंग उपासको 
मै कम्बन्धित है। जैव परिभाषा में 'उपासक' दाब्द जेमपर्मानुयाथी आवकों-- 
शृहृष्पी के लिए रूह है। उपापक के साथ थो 'दशा' दाब्द जुड़ा हुआ है वह 
दश-- दस सस्या का सूचक है अधवा दशा--परवस्था का द्योतक भी हो सकता है। 
यहा दोनो अर्थ समानरूप से संगत हैं। उपासकदशा लामक सप्तम छैंग में दस 
उपासकों को दशा का वर्णन है। 


प्रतगडदसा --किल्होने झ्राष्यात्मिक साधता द्वारा राग-ह्वेप का अन्त किया है 
तथा मुक्ति प्राप्त दी है वे अन्तक्षत हैं। उनसे सम्बन्धित शाक्ष का नाम अ्तगढदसा- 
अतकुतदशा है। इस प्रकार भ्रष्टम जग का झतक्ृतदशा ताम सा्थक है। 


अगुत्तरोववाइयदसा -इसी प्रकार अनुत्तरौपपातिकदशा भ्धवा धरतुत्तरौप- 
पादिकदशा साम्र भी साधक है। जैद माज्यता के धनुशार स्वयं में बहुत ऊचा 
श्रतुतरविमाव नामक एक देवलोक है। इस विमाद में जन्म ग्रहण करने वादे 
तपस्वियों का वृत्तान्त इस बनुत्तरोपपातिकदशा नामक नवम अगश में उपलब्ध है। 
इसका दशा शब्द भी सह्यावाचक व प्रवस्थावाघक दोनो प्रकार का है। ऊपर 
जो जौपपातिक व थौषपादिक ये दो शब्द घाये हैं. उन दोधो का घथे एक हो है 


जैत व वौद्ध दोनो परम्परामों में उपपात अथवा उपपाद का प्रयोग देवों द तारक 
के जन्म के लिए हुआ है। 


पर्हावागरणाइ--परश्वच्याकरण नाम के प्रारम का प्रश्न शब्द सामान्य प्रश्न के 
अर में नहीं अपितु ज्योतिषशाज़, निषित्तशात्र थादि से सम्बन्धित धर्थे में प्रयुक्त 
हुआ है। इत्त प्रकार के प्रश्तों का व्याकरण विधरमें किया गया हो उसका नाम 
प्रशवन्पाकरण है। उपलब्ध प्रश्वव्याकरण के विषयो को देखते हुए यह नाम सा्येक 
प्रतीत नही होता । प्रश्त का सामान्य शर्ये चर्चा किया जाए अर्थात्‌ हिसा-अहिसा, 
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सत्य-भसत्य भादि से सम्बन्धित चर्चा के श्रर्थ में प्रदव शब्द लिया जाय तो 
वर्तमान प्रदतव्याकरण साथंक नाम वाछा कहा जा सकता है । 

विवागसुय - ग्यारहवें श्रग का नाम है विपाकश्रुत, विपाकसुत्र, विवायसुभ, 
विचागसुय अथवा विवागसुत्त। ये सब नाम एकार्थक एवं समान हैं। वियाक शब्द 
का प्रयोग पातजल-योगदर्शंव एवं चिकित्साशान्ष में भी हुआ है। चिकित्साशाल्न 
का घिपाक शब्द खानपान इत्यादि के विपाक का सूचक है। यहा विपाक का 
यह श्रर्थे न लेते हुए आध्यात्मिक अर्थ लेना चाहिए श्रर्थात्‌ सदसत्‌ भ्रवृत्ति द्वारा 
होने वाछे आध्यात्मिक सस्‍्कार के परिणाम का नाम हो विपाक है। पापमप्रइत्ति 
का परिणाम पापविपाक है एवं पुरयप्रवृत्ति का परिणाम पुरए्यविप्ाक है। 
प्रस्तुत श्रग का विपाकश्रुत त्ाम साथंक है क्योंकि इसमे इस प्रकार के विपाक 
को भोगने वाले लोगो की कथाओ्रों का सम्रह है । 


दिद्विवाय--बारहवा अय हृ्खवाद के नाम से प्रसिद्ध है। यह अभी उपलब्ध 
तहीं है। अत इसके विषयों का हमें ठोक-ठीक पता नही है। दृष्टि का ब्र्थं है दर्शन 
झौर वाद का अर्थ है चर्चा । इस प्रकार दृष्टिवाद का शब्दाथ होता है दर्शनों 
की चर्चा । इस अग में प्रघानतया दाशंनिक चर्चाएं रही होंगी, ऐंस्रा ग्रत्य के 
नाम से प्रतोत होता है। इसके पुर्वेगत विभाग में चौदह पूर्व समावि्ट हैं 
जिनके तमाम पहले गिनाये जा छुके हैं। इन पूर्वों को लिछने में कितनी स्पाही खर्चे 
हुई होगी, इसका अदाज गाने के लिए सचेलक परम्परा में एक मज़ेदार कल्पना 
की गई है। कल्पसूत्र के श्रवाचीन वृत्तिकार कहते हैं कि प्रथम पुर्व॑ को लिखने 
के लिए एक हाथी के वजन जितनी स्याही चाहिए द्वितीय पूर्व को छिखने के लिए 
दी हाथियों के बज्धन जितनी, तृतीय के लिए चार हाथियों के बच्चन जितनी, 
चतुर्थ के लिए आठ हाथियों के वज़न जितनी, इस प्रकार उत्तरोत्तर इुग॒नी-दुग्रती 
करते-करते अतिम पूर्व को लिखने के लिए आठ हजार एक सौ बानवे हाथियों 
के वज़न जितनी स्थाही चाहिए । ह 

छुछ मुतियों में ग्यारह अगो तथा चौदह धरूवों का अध्ययन केवल बारह वर्ष 
में किया है, ऐसा उल्लेख व्यास्याप्रज्ञति मे आता है। इतना विशाल साद्ित्य 
इतने अल्प समय में कैसे पढ़ा गया होगा? यह एक विचारणीय प्रश्न है । 
इसे ध्यान में रखते हुए उपयुक्त कल्पना को महिमावर्धक व श्रतिशयोक्तिवृर् 
कहना भ्नुचित न होगा । इतना अवश्य है कि पुरवेंगत साहित्य का परिभाण 


काफ़ो विशाल रहा है । 
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स्थानागसूत्र मे बारहवें भ्रग के दस पर्यायवाची नाम बताये हैं. १ दृष्टिवाद, 
२ हेतुवाद, ३ भूतवाद, ४ तथ्यवाद, » सम्यग्वाद, ६, घर्मवाद ७ 'भाषाविचय 
भरथवा भाषाविजय, ८ पूर्वगत, ६, अ्नुयोगगत भौर १० सर्वजीवसुखावह | 
इनमे से आउवां व नववी नाम दृष्टिवाद के प्रकरणविशेष के सूचक हैं। छह 
औपचारिक झूप से हृष्टिवाद के नामो में गिनाया गया है। 
अंगों का पद-परिसाण * 

अगयून्ों का पद परिमाण दोनो परम्पराओं के ग्रन्थों मे उपलब्ध है। 
सचेलक परूपरा के ग्रन्थ समवायाग, नन्‍्दो आदि में श्रगो का पद-परिमाण 
दताया गया है। इसो प्रकार अचेलक परम्परा के धवला, गोम्मट्सार भ्रादि 


प्रत्थों में श्रगों का पदन्‍परिमाण उपलब्ध है। इसे विभिन्न तालिकाप्रो दाग यहा 
स्पष्ट किया जाता है -- 
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वालिफा--२ 
सचेलक परम्परा 
शरहयें भ्रग हृष्टिवाद के चौदह पूर्व॑ 


१. पूर्व का २ समवायाग- ३ नदिगत ४ समवा- ५. नंदिवत्ति 
नाम गत पद्सरू्या पद्सख्या याग-यृत्ति 


१. उत्पाद र् *. एक फरोड पद एक करोड पद 
२ अग्रायणीय अर ५». छियानने छाघख छिपानबे लाख 
पद पद 
३ वीये प्रवाद >्र ५ सत्त र लाख पद सत्तर लाश पद 
४, अस्ति- 
नास्ति- 2 2 _साठ लाख पद साठ लाक्ष पद 
प्रचाद 
4 शानप्रवाद ५4 % एक कम एक एक कम एक 
करोड पद करोड पद 
६, संत्यप्रवाद है % . एक करोड छू पद एक करोड छ पद 
७ भात्मप्रवाद छब्बीत करोड पद छब्बीस करोड़ पद 
८, कमप्रवाद है ५. एक करोड अस्सी. एक करोड अप्सो 
हजार पद हजार पद 
€ प्रत्याव्यावपद ३६ >. चौरासी लाख पद चौरासी लाख पद 
१० विद्यानुवाद. ४ » एक करोड दत लाख एक करोड दस लाख 
पद पद 
2११, अवष्य %.. छन्बीस करोड पद छंब्बीस करोड़ पद 
१२ प्राणायु 4 >>. एक करोड छुप्पव एक करोड छप्पत 
लास पद लाख पृद 

१३ क्ियाविद्याल नौ करोड पद. नी करोड पद 
(४ छोकविलु-.. ४ साढ़े बारह करोड साढ़े बारह करोड़ 


सार पद पद 
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तालिका--३ 
झचेलक परम्परा 
ग्यारह भ्रग 
१ अंग का नास २ पदपरिमाण ३ किस प्रैथ में निर्देश 
१ आचाराग १८००० घवला, जयघवला, गोम्मट« 
सार एव अगपण्णत्ति 
२, सूत्रकुताग ३६००० 9 
३० स्थानाग ४२००० 9३ 
४ धमवायाग १६४००० छः 
४ वप्याव्याप्रज्ञप्ति र२८६००० । 
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तालिका--9 
अचेलक परम्परा 
चौदह पू्े 
१ पूें का नाम २. पद्सख्या ३ किस ग्रथ मे निर्देश 
१ उत्पाद एक करोड पद 


धवला, जयघवछा, गोम्पट- 
सार एवं अंग्रपण्णत्ति 


मजे 


२ अग्रायण-अग्रायणीय छिपात॑वे छाख पद 
३ वोयंप्रवाद वीर्यानु- 


अचाद सत्तर लाख पद 
हि 
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१ पूर्व का नाम २ पद्सख्या ३ फिस अथ में निर्देश 
४ अस्तिनास्तिप्रवाद साठ लाख पद घवला, जयघवला, गोन्मट« 
सार एवं श्रगगपण्णत्ति 
५ ज्ञानप्रवाद एक कम एक करोड़ पद छः 
६ संत्यप्रवाद एक करोड छ पद हर 
७ आत्मप्रवाद छन्बीस करोड पद ४2 
८ कर्मप्रवाद एक करोड अस्सी लाख पद ४ 
& प्रत्यास्यान चौरासी लाख पद छः 
१० विद्यानुवाद-विद्यातु- एक करोड दस लाख पद ५ 
प्रवाद 
११ कल्याण (अवन्ध्य) छब्बोस करोड पद 9 
१२ प्राणवाद-प्राणावाय 
(प्राणायु) तेरह करोड पद ५५ 
१३ क्रियाविशाल नौ करोड पद श् 
१४. छोकविन्दुसार बारह करोड पचास छाख पद ;; 


पुर्वों की पदसल््या में दोनों परम्पराप्रो में भ्रत्यधिक साम्य है। ग्यारह भरगों 
की पदसर्या मे विशेष भेद है। सचेलक परम्परा में यह सल्या प्रथम प्रग से 
प्रारंभ होकर आगे क्रमश दुशुनी-दुगुनी होती गई मादुम होती है। श्रवेलक 
परम्परा के उल्जेखो मे ऐसा नही है। वतमान में उपलब्ध अग्रसुत्रों की पदसक्या 
उपयुक्त दोनो प्रकार की पदसख्या से भिन्न है । 
प्रथम अग में प्रठारह हजार पद बताये गये हैं। थआचाराग (प्रथम भ्रग) 
के दो विभाग हैं. प्रथम श्ुतस्कन्ध व पाच चूलिकाओं सहित द्वितीय श्रुतस्कन्ध । 
इनमें से पांचवी चुलिका निशोथ सुभरकूप एक स्वतन्त्र ग्रथ ही है। अत यह 
यहाँ अभिप्रेत नही है। दूसरे शब्दों में यहा केवल चार च्रुलिकाओं सहित द्वितीय 
श्रुतस्कन्ध हो विवक्षित है। अब शश्ष यह है कि उपयुक्त अठारह हजार पद 
दोनो श्रुतस्कधो के हैं अथवा केवल अ्थम धुत्तत्कन्ध के ? इस विषय में 
आचाराग-नियुंक्तिकार, आचाराग-चृत्तिकार, समवायाग वृत्तिकार एव नन्दि वृत्तिकार- 
ये चारो एकमत हैं कि झठारह हजार पद केवल अथम श्रुतस्कन्य के हैं। द्वितीय 


श्रगग्नन्थी का बाह्य परिचय प्र 


श्रुतस्कन्ध की पदसख्या भ्रलग हो है। समवायांग व नन्दो सूच के मूलपाठ में 
जहाँ पदसझया बताई गई है वहां इस प्रकार का कोई ल्वष्टीफ़ुरण सही किया गया 
है। वहाँ केवल इतना ही बताया गया है कि झ्राचाराग के दो श्रुतस्कन्ध हैं, 
पचोस अध्ययन हैं, पवासी उद्देशक हैं, पचासी समुद्देशक हैं, भठारह हजार पद हैं, 
सस्येय अपार हैं। इस पाठ को देखते हुए यहो निष्कर्ष मिकाला जा सकता है 
कि अठारह हजार पद पूरे आधचारांग के अर्यात्‌ आचाराग के दोनो श्रुतस्का्षों के 
है, किसी एक श्वुततस्कन्ध के नहों । जिस प्रकार पचीस अध्ययन, पचासी उद्देशक 


आदि दोनो श्वुतस्कस्धों के मिलाकर हैं उस्ती प्रकार भ्रठारह हजार पद भी दोनो 
श्रुतस्कन्घो के मिलाकर ही हैं। 


पद का अर्थ * 


पद क्‍या है ? पद का स्वरूप बताते हुए विशेषावश्यक भाष्यकार' कहते हैं 
कि पद अथे का वांचक एवं ग्रोतक होता है। बैठना, बोलना, भ्रश्न, वृक्ष 
इत्यादि पद वाचक हैं। प्र, परि, च, वा इत्यादि पद द्योतक हैं। अथवा पद 
के पाच प्रकार हैं. नामिक, तैपातिक, कौपस्गिक, आखस्यातिक व मिश्र । अश्व, 
वृक्ष आदि नामिक हैं। खड़, हि दृध्यादि नेपातिक हैं। परि, छप, अनु भादि 
औपसर्गिक हैं। दौडता है, जाता हैः प्राता है इत्यादि ब्रास्यातिक हैं। संयत, 
प्रवर्धभान, निवर्तमान आएि पद मिश्र हैं। इसी प्रकार अनुयोगद्वाखृत्तिरे 
अगध्टासिहविरचित दशवेकालिकचूणि,? हरिभद्रकृत दशवेकालिकवृत्ति,' शोलाक- 
कृत आचारागवृत्ति आदि में पद का सोदाहरण स्वहप बताया गया है। प्रथम 
कर्मग्रत्य की सातवीं गाथा के अन्तगत पद को ध्यास्या करते हुए देवेन्द्रसूरि कहते 
हैं --/पद तु अरथसमाप्ति इध्याद्क्तिसद्भावेडपि येतर केनचित्‌ पदेन 
अष्टाद्शपद्सहस्रादिभ्रमाणा आचारादिय्रन्या गोयन्ते तदिह गृह्मते, तस्येब 
द्वादशाह्नश्रुतपरिमाणि5घिछवतत्वात्‌ श्रुतसेदनामेव चेह प्रस्तुतत्यात्‌ | तस्य 
च पदस्य तथाविधाल्तायाभावात्‌ प्रमाण न ज्ञायते (? अर्थात्‌ भर्धंसमाप्ति 
का नाम पद है किन्तु प्रस्तुत में जिस किसी पद से श्राचाराग भ्रादि ग्रधो के प्रदारह 
१ विशेषानश्यक्भाष्य, गा २००३, पृ ४६७ 
२ पृ० २४३४ 
मै पृ० & 
$ प्रवम अध्ययन की पअथम गाथा 
| प्रथम अतस्कन्ध का प्रथम सत्त 


श्र जैन साहित्य का बृहदू इतिहास 


हजार एवं यथाक्रम अधिक पद समझते चाहिए। ऐसे हो पद का इस श्रुतज्ञानहुप 
दादशाग के परिमाण में अधिकार है | इस प्रकार के पद के परिमाण के सम्बन्ध में 
हमारे पास कोई परम्परा नहों है कि जिससे पद का निश्चित स्वूप जाना जा सके । 


तदी आादि में उल्लिखित पदसव्या और सचेलक परपरा के आचाराग्रादि 
विद्यमान ग्रत्थो की उपलब्ध श्लोकसख्या के समन्वय का किसी भी टीकाकार ने 
प्रयक्ष नहीं किया है। 

अ्चेलक परम्परा के राजवातिक, सर्वार्थसिद्धि एव श्लोकवारतिक में एतद्बिपयक 
कोई उल्लेख नहीं है। जयघवला में पद के तोन प्रकार बताये गये हैं « 
प्रभाणपद, अथंपद व मध्यमपद । आठ अक्षरों के परिमाण वाला प्रमाणपद 
है। ऐसे चार प्रमाणपदो का एक श्लोक होता है। जितने अक्षरों द्वारा भय 
का बोघ हो उतने अक्षरों वाला अर्थथद होता है। १६३४८३०७८५६८ अक्षरों 
वाला मध्यमपद कहलाता है । घवला, गोम्मट्सार एवं अगपण्णत्ति में भी यही 
व्यास्या की गई है। श्राचाराग आदि में पदों की जो सख्या बताई गई है उनमें 
प्रत्येक पद में इतने अक्षर समझने चाहिए। इस प्रकार आचाराग के १८००० 
पदो के अक्षरो की सख्या २६०२६६५४१९५४००० होती है। अग्रपण्णत्ति 
मादि में ऐसी सख्या का उल्लेख किया गया है। साथ ही आचाराग के अठारह 
हजार पदो के छोको की सख्या ९१६५९२३११८७००० बताई गई है। इती 
प्रकार भन्य श्रगो के छोको एवं भक्षरों की सख्या भी बताई गई है। वर्तमान 
में उपलब्ध अंगो से न तो सचेलकसमत पदसख्या का और न अधेलकसतमत 
पदसछ्या का मेल है| 

बौद्ध धो में उनके पिटकों के परिमाण के विषय में उल्लेख उपलब्ध हैं। 
मण्मिमनिकाय, दीघतिकाय, सम्रुत्तनिकाय आदि की जो सूत्रसत्या बताई गई है 
उसमें भी वर्तमान में उपलब्ध सूत्रों की सख्या से पूरा मेल नहीं है । 

चैदिक परम्परा में शतशाख सदहखशाख ' इस प्रकार को पक्ति द्वारा 
वेदों की सैकड़ो-हजारों शाल्राए मानी जाती हैं । ब्राह्मणों, आरण्पको, उपनिपरदों 
तथा महाभारत के छाखो श्लोक होने की मान्यता अचलित है। पुराणों के भी 
इतसे हो इलोक होने की कथा प्रचलित है ! 
अर्गो का क्रम 

ग्यारह श्रैंगों के क्रम में सर्वप्रमम आचाराग है। प्राचाराग को क्रम में 
सर्वत्रयम स्थान देना सर्वेया उप्ुक है क्योंकि संधव्यवस्था में सबसे पहले आचार 


भँग्प्रन्थों का बाह्य परिचय पे 


की. व्यवस्था अनिवायें होती है। भ्राचाराग की प्राथमिकता के विषय में दो 
सिन्न-मिद्द उल्लेख मिलते हैं।* कोई कहता है कि पहले पूर्वों को रचना हुई वाद 
भे आचाराग आदि बने । कोई कहता है कि सर्वप्रथम श्राचाराय बना व बाद में 
धन्य रचनाएं हुईं । चूरणिकारो एव बुत्तिकारो वे इत दो परस्पर विरोधी उल्लेखो 
की स्गति बिठाने का जापेक्षिक प्रयास किया है। फिर भी यह मानना विशेष 
उपयुक्त एव चुडिम्राह्म है कि सर्वश्रयम जाचाराग को रचना हुई। (पूर्व! शब्द 
के अथ्थ का आ्राधार लेकर यह कल्पना की जाती है कि पूर्वों की रचना पहले हुई, 
किन्तु यह भी ध्यान में रखना चाहिए कि इनमें भी आचाराग थादि शात्र 
समाविष्ठु ही हैं। अत पूर्वों में भी सर्वप्रथम आचार की व्यवस्था न की गई हो, 
देखा कैसे कह! जा सकता है ? 'पूव” शब्द से केवल इतना ही ध्वनित होता है कि 
उस सघप्रवर्तेक के सामने कोई पूर्व परम्परा अथवा पूर्व परम्परा का साहित्य विद्य- 
मान था जिसका आधार लेकर उसने समयानुसार अथवा परिस्थिति के अनुसार कुछ 


परिवर्तंत के साथ नई आवचार-योजता इस प्रकार तैयार की कि जिसके द्वारा 
सवनिभित सघ का आध्यात्मिक विकास हो सके । 


भारतीय साहित्य में भाषा जादि की दृष्टि से वेद सबसे प्राचीन हैं, ऐसा 
विद्वानों का निश्चित मत है। पुराण आदि भाषा वगैरह की दृष्टि से बाद की 
रचना मानो गई है। ऐसा होते हुए भी 'पुराण' शब्द द्वारा जो प्राचीनता का 
भास होता है उसके भ्राधार पर वायुपुराण मे कहा गया है कि ब्रह्मा ने सब 
शाक्षी से पहले पुराणों का स्मरण किया। उसके वाद उसके मुख से बेद 
निकले । जैन परम्परा मे भो समवत इसी प्रकार को कल्पना के झाघार पर 
पूर्वो को प्रथम स्थान दिया गया हो। कि पूर्व हमारे सामने नहों हैं अत उनको 
रचना आदि के विषय में विशेष कुछ नहीं कहा जा सकता । 


आचाराग को सर्वप्रथम स्थान देने में प्रथम एवं प्रमुख हेतु है उतका विषय । 
दुसरा हेतु यह है कि जहाँ-जहाँ श्रगो के नाम आये हैं वहा-वहा पुछ मे अथवा 
वृत्ति में सबसे पहले आचाराग का हो नाम झ्राया है। तोसरा हेतु यह है कि 
+आचारागनियुक्ति, गाथा ८-६ , आचारायदृत्ति, पृ० ४ 


श्प्रथम सर्वशास्गणा पुराण अह्मणा स्ूृतम्‌। 
अनन्तर च बम्तेस्यो वेदास्तस्य विनिन्‍सता ॥ 





-पयुपुराण ( पत्राकार ), पत्र २, 


श्र जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


इसके नाम फे प्रथम उत्लेख के विषय में किसी मे कोई विसवाद झथवा विरोध 
खडा नहीं किया । 

आचाराय के बाद जो सुत्रकृताग श्रादि नाम णाये हैं उतके क्ृम को योजना 
किसने किस प्रकार को, इसकी चर्चा के लिए हमारे पास कोई उल्लेलनीय साधव 
नहीं हैं। इतना श्रवष्य है कि सचेलक व धचेलक दोनों परम्पराश्रों में श्गों 
का एकही कम है। इसमें आचाराग का त्ताम सर्वप्रथम भाता है व बाद में 
पुन्रक्ृताग भादि का । 


अंगों की शैढी व भापा 

शैली की दृष्टि से प्रथम श्रग में ग्यात्मक 4 पद्यात्मक दोनों प्रकार की शैली 
है। हितीय श्रग में भी इसी प्रकार की शैली है। तीसरे से लेकर ग्यारहवें 
अगर तक गद्यात्मक शैली का ही प्रवलम्वन लिया गया है। इनमे कहीं भी एक 
भी पद्च नही है, ऐसा तो नहीं कहा जा सकता किन्तु प्रधावत ये सब गद्य में ही 
हैं। इनमें भी ज्ञाताधमंकथा थादि में तो वसुदेवहिंडी श्रथवा कादम्बरी की 
गद्ययैली के समकक्ष कही जा सके ऐसी गद्ययगैलो का उपयोग हुआ है। यह 
शैली उनके रचवा-समय पर प्रकाश डाऊूने में भी समर्थ है। हमारे ताहित्य मे 
पथ्शैकी भति प्राचीन है तथा काव्यात्मक गद्ययैली इसकी श्रपेक्षा भर्वाचीन है । 
गद्य को याद रखना बहुत फठिन होता है इसलिए गद्यात्मक प्रथों में यव्रतम 
सम्रह-गायाएँ दे दी जाती हैं जिनसे विषय को याद रखने में सहायत्ता मिलती है। 
जैन प्रथो पर भी यही बात छात्र होती है । 


इस प्रसंग पर यह बताना आवद्यक है कि श्राचाराग सुत्र में पद्यसख्या अल्प 
नही है। किन्तु अति प्राचीन समय से चली थाने वाली हमारे प्रृपजों को 
एतद्विपयक धनभिज्ञवा के कारण वर्तमान में आचाराग का श्रनेक बार मुद्रण होते 
हुए भी उसमे ग्रदय-पद्यविभाग का पुर्णठया इयकरण नहीं किया णा सका । ऐसा 
प्रतीत होता है कि बृत्तिकार शीलाक को भी एतह्विषयक धुर्ण परिचय मर था। 
इनसे पूर्व विद्यमान चुर्थिकारों के विषय में भी यहो बात कही जा सकती है। 
बर्तेमाव महा सशोधक थी युत्रिंग ते श्रति परिक्षमपुवंक आचाराग के समत्त 
पद्यो का धुयक्षरण कर हम पर महाव्‌ उपकार किया है। खेद है कि इस प्रकार 
का संस्करण अपने समक्ष रहते हुए भी हम तव मुद्रण थादि में उसका पूरा उपयोग 
नहीं कर सके । आचाराए क पद्य विष्दुस, जगठी इत्यादि वैदिक प्रथों छे 


मिल्रते हुए हैं। 


भ्रैगमत्यों का बाह्य परिचय ५ दर 


भाषा की दृष्टि से जैन प्रागमो की भाषा साधारणतया श्रघमागधी कही जातों 
है। वैयाकरण इसे भ्रार्ष प्रात कहते हैं। जैत परम्परा मे छाव्द अर्थात्‌ भाषा 
का विशेष महत्व नहीं है। जो कुछ महत्व है वह अथे प्र्यात्‌ भाव का है। 
इसोलिए जैन शाक्षो ने भाषा पर कभी जोर नहीं दिया । जैन शात्तो में स्पष्ट 
बताया गया है कि चित्र-विचित्र भाषाएँ मनुष्य की चित्तशुद्धि व श्रात्मविकास का 
निर्माण नहीं करती। जीवन की शुद्धि का निर्माण तो सत्‌ विचारो हारा ही 
होता है। भाषा तो विचारों का केवल बाहन अर्थात्‌ माध्यम है। अतः 
माध्यम के ग्रतिरिक्त भाषा का कोई मूल्य नहीं। परम्परा से चला आने वाला 
साहित्य भाषा की दृष्टि से परिवर्तित होता आया है। श्रत इसमें किसी एक 
भाषा का स्वरूप स्थिर रहा हुआ है, यह नहीं कहा जा सकता। इसीलिए 
आचार्य हेमचन्द्र ने जैन आगमो की भाषा को आए प्राकृत नाम दिया है। 
प्रररणों का विपयनिदेश 


आाचाराग के मूल सूत्रो के प्रकरणो का विषयनिर्देश निमुक्तिकार ने किया है, 
यह उन्हीं की सु प्रतोत होती है। स्थानाग, समवायाग एवं विशेषावद्यकमाष्य 
व हारिमद्रोय आवश्यकवृत्ति भादि में अनेक स्थानों पर इस प्रकार के क्रम 
का अथवा अध्ययनों के नामी का स्पष्ट उल्लेख मिलता है। समवायाग एव 
नदी के मूल में तो केवल प्रकरणो की सख्या हो दी गई है। अत इन सूत्रों 
के कर्ताओ के सामने नामवार प्रकरणों की परम्परा विद्यमाव रहो होगी 
अथवा नहीं, यह निश्चित नहों कहा जा सकता । इन नामो का परिचय स्थानाग 
आदि प्रत्यो में मिलता है। अता यह निश्चित है कि अगम्रन्यों को प्रन्थवद्ध--- 
पुस्तकाझुढ करने वाले अथवा अग्रमन्यो पर नियुक्ति लिखमे वाले को इसका 
परिचय अवश्य रहा होगा । 
परस्पण का आधार 


आचघाराग के प्रारभ में ही ऐसा वाक्य श्राता है कि उन भगवान्‌ ने इस 
प्रकार कह है ७ इस वाक्य द्वारा सुत्रकार ने इस बात का विर्देश किया है कि 
यहा जो कुछ भी कहा जा रहा है वह प्रुर-यरम्परा के अनुसार है, स्वकल्पित नहीं । 
इस प्रकार के वावय क्षन्य धर्म-परम्पराणो के शाक्षों में मी मिलते हैं। बौद्ध 
पिठक ग्रन्‍्यों में प्रत्येक प्रकरण के आदि में 'एव से खुत॥ एक समय भगवा 
उक्दद्वाय॑ विदरति सुभगवने सालराजमुत्ते /--इस प्रकार के बावय प्राते 
१मज्मिमनिकाय का प्रार से 


४६ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


हैं। वैदिक परम्परा में भी इस प्रकार के वाक्य मिलते हैं। ऋग्वेद की 
ऋतचाप्रो में अनेक स्थानो पर पूर्व परम्परा के सूचत के छिए अग्नि पूर्वेभि 
ऋषिभि* ईंडय. नूतने उत' यो कह कर परम्परा के लिए (ुर्वेश्रि/ धथवा 
शूतमै.! इत्यादि पद रखने को प्रथा स्वीकार की यई है। उपनिषदों में कहीं 
प्रध्नोत्तर की पद्धति है तो कहीं भ्मुक्त ऋषि ने अमुक को कहा, इस प्रकार की 
प्रथा स्वीकृत है। सृत्रक्ृ॒ताग भादि में आचाराग से भिन्न प्रकार की वाबयरचता 
हारा पूर्व परम्परा का निर्देश किया गया है । 


परमतों का उल्लेख 

अगमुत्रो में अनेक स्थानों पर 'एगे पदयमाणा' ऐसा कहते हुए सुन्रकार ने 
परमतों का भी उल्लेख किया है। परमत का विशेष नाम देने की प्रथा न होते 
हुए भी उस मत के विवेचन से नाम का पत्ता छय सकता है। बुद्ध का नाम 
मूत्रइृताग में स्पष्ट दिया हुआ है। इसके अतिरिक्त मक्खलिपुन गोशाल के 
झाजीविक मत का भी स्पष्ट नांम आता है। कही पर अन्नउत्यिया--अन्ययुधिका« 
अथति अन्य गण वाले यो कहते हैं, इस प्रकार कहते हुए परमत का विदेश किया 
गया है। आचारागर में तो नहीं किन्तु सूत्रकृताय आ्रादि में कुछ स्थानों पर 
भगवान पाश्वनाथ के शिष्यो के लिए झथवा पाश्व॑तीर्थ के अनुवायियों के छिए 
'वासावश्ििज्जा? एवं 'पासत्या' शब्दों का भी अयोग हुआ है। भाजीविक मत के 
आचार्य गोशालक के छ दिशाचर सहायक थे। इन दिशाचरों के सम्बन्ध में 
प्राचीन टीकाकारो एवं चुणिकारों से कहा है कि ये पासत्य थर्थाव्‌ पाश्वेत्ाय की 
परम्परा के थे । कुछ स्थानों पर अव्य मत के अतुयायियों के कात्ोदायी भार्दि 
नाम भी झागे हैं! अन्य मत के लिये स्वेत्ष 'मिथ्याः शब्द का प्रयोग किया 
गया है भ्र्धाव्‌ भ्रत्यतीधिक जो इस प्रकार कहते हैं वह मिथ्या है, यो कहा गया 
है। आचाराग में हिंसा-अदििसा की चर्चा के असग पर 'वाबादुबा--प्रावाहुका / 
शब्द भी अन्य भत क्षि वादियों के लिए भ्रग्नक्त हुथा है। जहा-कहीं भी अन्य मत 
का तिरास किया गया है वहा किसी विशेष अकार की ताकिक्र युक्तियों का प्रयोग 
नहींवतू है। पैसा कहने वाले मन्द दे, बाल हैं, आरम-न्समारभ 
तथा विषयों में फैसे हुए दे । वे दीरघकाल तक भवश्नम्नण करते रहेगे।' 
इस प्रकार के ध्ाक्षेप ही भधिकतर देखने को मिलते हैं । अर्थ की विद्येप स्पष्टता के 
लिए यन्र-तत्र उदाहरण, उपमाएँ व रूपक भी दिये गये हैं। सुयंग्रहणादि से सम्बन्धित 
तल्कालीव मिथ्या धारणानी का तिरसन करने का भी अवात्त किया गया है। कोच" 


भंगप्रर्यों का बाह्य परिचय श्७ 


नीच की णातिंगत कल्पता का भी निरास किया गया है। बौद्ध पिव्की में इस 
प्रकार को कुष्द्धाओ के मिरसत के लिए जिस विशद चर्चा एवं तकंपद्धति का 
उपयोग हुआ है उस कोटि को चर्चा का श्रग॒सूत्रों में अभाव दिखाई देता है। 


विषय-वेविध्य 


अग्थो में निम्नोक्त विषयों पर भी प्रकाश डाला गया हे * स्वगें-नरकादि 
परलोक, सूर्य घ॒न्द्रादि ज्योतिष्क देव, जम्बूद्वोपादि होप, छूवणादि समुद्र, विविध 
प्रकार के गर्भ व जन्म, परमाणु कपन, परमाणु की साशता भ्रादि। इस प्रकार 
इन सूत्रों में केवल श्रष्यात्म एवं उसकी साधना की ही चर्चा नहीं है शपितु 
तत्सम्वद्ध श्रत्य अनेक विषयो को भी चर्चा को गई है। इनमे कहीं भी यह नहीं 
कहां गया है कि अपुक प्रश्न तो अव्याक्षत है अर्थात्‌ उसका व्याकरण--स्पट्टीकरण 
नहीं हो सकता । यहाँ तक कि घुक्तात्मा एवं निर्वाण के विपय में भो विस्तार से 
चर्चा की गई है। तत्कालीन समाजव्यवस्था विद्याम्पाय की पद्धति, राज्यसप्या, 
राजाओ के वैमव-विलास, मद्यपात, गणिकाओं का राज्यसस्था में स्थान, विविध 
भैकार की सामाजिक प्रणालिया, युद्ध, चादविवाद, बलकारशाला, क्षौरशाला, 
जैन मुनियो की आचार-पणालो, अन्य मत के तापसो व परित्राजको की वैषभुषा, 

दीक्षा तथा भ्राचार-प्रणाली, अपराधो के लिए दण्ड-व्यवस्था, जेलो के विविध प्रकार, 
व्यापार-व्यवत्ताय, जैन व श्रजैद उपासको को चर्या, मतौती मनाने न पूरी करने की 
पद्धतिया, दासप्रथा, इन्द्र, रद, स्कन्द, नाग, भुत्त, यक्ष शिव, वैश्रमण, हरिणेगमेषी 

आदि देव, विविध कलाएँ, नृत्य, भ्रसिनय, लब्धिया, विक्कुवणाशक्ति, स्वर्ग मे 

होने वाली चोरिया आ्रादि, नगर, उद्याव, समवसरण ( घम-स्भा ), देवासुर-सप्राम, 


चनश्पति आदि विविध जोव,उनका आहार, श्वासोच्छुवास, जायुष्प, अध्यवधाय घादि 
भनेक विपयो पर अगम्रथो में पर्याक्ष प्रकाश डाला गया है। 


जैन परम्पण का लक्ष्य 


जैन तोर्थंकरों का लक्ष्य निर्वाण है। वातरागदशा की श्राप्ति उनका भ्रन्तिम 
एवं प्रधानतम ध्येय है। जैनशात्न कथाप्रो द्वारा, तत्वचर्चा द्वारा क्षथवा 
स्वग॑ं-नरक, सूय-चन्ध भादि के वर्णन द्वारा इसो का निरुपण करते हैं। जब 
वेदों की रचना हुई तव चैदिक परम्परा का मुंह्य ध्येय स्वगृप्राप्ति था| 
ध्येय को लक्ष्य में रक्तफर वेदो में विविध कर्मकाडो 
हसा-महिसा, सत्य-प्रप्तत्य, 


इसी 
की योजना की गई है। उतमें 
मदिरापात-प्रपान इत्यादि को चर्चा गौण है। घोरे-धीरे 


भर जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


चिन्तनप्रवाह ने स्वर्गत्राप्ति के स्थान पर निर्वाण, वीतराग्रता एवं स्थितप्रज्ञता को 
प्रतिष्ठित किया । बाह्य कर्मकाड भी इसी ध्येय के अनुकुल बनें । ऐसा होते हुए 
भी इस नवीन परिवत॑व के साथ-साथ प्राचीन परम्परा भी चलती रही। इसी का 
परिणाम है कि जो ध्येय नहों है भ्रथवा भ्रन्तिम साध्य नहीं है ऐसे स्व के वर्णनों 
को भी बाद के शाज्लो में स्थान मिला। ऋग्वेद के प्रारभ में धनप्राप्ति की 
इच्छा से अभि की स्तुति की गई है जबकि आधचारांग के प्रथम वाक्य मे 
मैं कया था ? इत्यादि प्रकार से आत्मख्प व्यक्ति के स्वरूप का चिन्तन है। 
सुत्रकुतांग के प्रारभ में वन्धन व मोक्ष की चर्चा की गई है एवं बताया 
गया है कि परिग्रह बन्धचन है। थोडे से भी परिग्रह पर ममता रखते वाला 
दुख से दूर नहीं रह सकता। इस प्रकार जैन परम्परा के मरुल्ल में 
आत्मा व अपरिग्रह है। इसमें स्वगंग्राप्ति का महत्त्व नहीं है। जेमग्रथों में 
बताया गया हे कि साधक की साधना में जब कोई दोष रह जाता है तभी उसे 
स्वर्गंडप ससार में भ्रमण करना पडता है। दुसरे शब्दों में स्वयं सयम का नहीं 
अपितु सपमगत दोष का परिणाम है। स्वर्गप्राप्ति को भवश्नमण का नाम देकर 
यह हूचित फ़िया है कि जैठ परम्परा में स्व का कोई मुल्य नहीं है। भ्रगुत्रों में 
जितनी भी कथाएँ आई हैं सब में साधको के निर्षाण को ही श्रम्रुख॒ स्थान 


दिया गया है । 


प्रकरण डे 
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वृतीय प्रकरण 
अगम्ननथों का अंतरंग परिचय : आचारांग 


अगो के वाह्य परिचय में श्रगग्रथो को शैनो, भाषा, प्रकरण-क्रम तथा विषय- 


विवेचन को चर्चा की गई । अतरग परिचय में निम्नोक्त पहलुओं पर प्रकाश 
डाला जाएगा «5 


(१) भचेल्क वे संचेलक दोनो परम्पराओ के ग्रथों में लिर्दिष्ठ अग्रों के 
विषयों का उल्लेख व उनको वर्तमान विषयो के साथ तुलना | 
(२) भ्रगों के मुख्य नामों तथा उनके भ्रध्ययनों के नामो की चर्चा | 
(३) पाठान्तरो, वाचनामैदो तथा छन्दो के विषय में निर्देश । 
(४ ) भ्रगों में उपलब्ध उपोदघात द्वारा उनके कदृत्व का विचार | 


(५ ) थयों में आने वाले कुछ जाछापको की चूणि, बृत्ति इत्यादि के कनुसार 
तुलनात्मक चर्चा । 


(६ ) भगों में थाने वाढे अन्यमतसम्बन्धी उल्लेखों की चर्चा। 


(७ ) प्रो में आते वाले विशेष प्रकार के वर्णन, विशेष नाम, नगर 
के नाम तथा सामाजिक एवं ऐतिहासिक उल्लेख । 


(८) भगों में प्रयुक्त मुख्य-मुस्य शब्दों के विंषय में चिर्देश । 
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आस्रव व परिस्तव 
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भिक्षा के योग्य कुल 
उत्सव के समय भिक्षा 
भिक्षा के लिए जाते समय 
राजऊुलो में 

मक्खन, मधु, मद्य व मास 
सम्मिलित सामग्री 

ग्राह्म जल 

अम्माहद्म भोजन 

श्यैषणा 

ईयापिथ 

भाषाप्रयोग 

वल्नघारण 

पान्नेषणा 

शवग्रहैषणा 
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वीतरागता एव सर्वज्ञत्ता 


तृतीय प्रकरण 
अंग न्‍्थों का अंतरंग परिचय : आचारांग 
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अग्रो के वाह्य परिचय में श्रगप्रथो को रौनी, भाषा, भ्रकरण-क्रम तथा विषय- 
विवेचन की चर्चा की गई । अतरग परिचय में निम्वोक्त पहलुओों पर प्रकाश 
डाला जाएगा “- 


(१) प्रचेलक्त व संचेलक दोतो परम्पराओ के प्रथों में निर्दिष्ट अग्रों के 
विषयों का उल्लेख व उत्तको वर्तमान विषयों के साथ तुझना । 

(२) प्रगो के मुख्य नामो तथा उनके भ्रष्ययनों के नामों की चर्चा । 

( ३ ) पाठान्तरो, वाचनामेदो तथा छल्दों के विषय में निर्देश । 

( ४ ) श्गो में उपलब्ध उपोदुघात द्वारा उनके करुँत्व का विचार । 


(४ ) धग्रो में जाने वाले कुछ जालापको की चूर्णि, चुत्ति इत्यादि के धनुप्तार 
तुलनात्मक चर्चा । 


(६ ) भागों में प्राने वाले अन्यमतसम्बन्धी उल्छेखों की चर्चा। 


(७ ) झग्ो में जाने वाले विशेष प्रकार के वर्णन, विद्येष नाम, नगर इत्यादि 
के नाम तथा सामाजिक एवं ऐतिहासिक उल्लेख । 


(८) पभगो मे प्रयुक्त मुख्य-पुरुष शब्दों के विंषय में निर्देश | 


हर जैन साहित्य का बृहदू इतिहास 


अचेलक परम्परा के राजवातिक, धवला, जयघवला, गोम्मट्सार, अ्रगपण्णत्ति 
थादि ग्रधों में बताया है कि आधचाराग में मवशुद्धि, वचनशुद्धि, कायशुद्धि, . 
भिश्षाशुद्धि, ईर्याशुद्धि, उत्सगंशुद्धि, शपवासनशुद्धि तथा विनश्रशुद्धि---इन आठ 
प्रकार की शुद्धियों का विधान है। 
सचेलक परम्परा के समवायांग सूत्र में बताया गया है निद्रैन्यसम्बन्धी 
आचार, गोचर, विनय, वैवयिक, स्थान, ग्रमन, चक्रमण, श्रमाण, योगयोजवा, 
भाषा, समिति, युति, शय्या, उपधि, आहार-पानोसम्बन्धी उद्गम, उत्पाद, 
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क्गप्रन्धो का भ्रेतरंग परिचय आचाराग इ्रे 


नदीसृत्र में बताया गया है कि आचाराग में श्रमण निम्मेन्थों के श्राचार, गोचर, 
विनय, वैनमिक, शिक्षा, भाषा, अमराषा, चरणकरण, यात्रा, मात्रा तथा विधिव 
झमिग्रहविषयक वृत्तियो एवं ज्ञानाचारादि पाच प्रकार के झाचार पर प्रकाश डाला 
ग्या है । 


समवायाग व नन्दीसूत्र में श्राचारांग के विषय का निरूपण करते हुए प्रारंभ 
में ही आयारनोयर! ये दो शब्द रखे गये हैं। ये शब्द बाचाराँग के प्रारंभिक 
अध्ययतों मे नहीं मिलते) विमोह अथवा विमोक्ष नामक अहम अध्ययन के 
प्रथम उद्देशक में 'आयारगोयए ऐसा उल्लेख मिलता है। इसी अध्ययन के 
दूपरे उद्देशक में आयारगोयर आइक्खे' इस वाक्य में भी आचार-गोचरविषयक 
निरूपण है। श्रष्टम अध्ययन में सावक श्रम्ण के खानपान तथा वक्षपानर के 
विषय में भो चर्चा है। इसमें उसके निवासस्थान का भो विचार किया गया है । 
साथ ही बचेलक--यथाजात श्रमण तथा उसप्तकी मनोवृरत्ति का भी मिझूपण है। 
इसी प्रकार एकवल्नघारी, द्विवश्नवारों तथा भिवल्चवारी भिक्षुओं एवं उनके कर्तव्यों 
व मनोवृत्तियो पर भी प्रकाश डाला गया है। इस आंचार-ोचर की भुमिकाहुप 
आध्यात्मिक पोग्यता पर हो प्रारभिक श्रष्ययनों में भार दिया गया है। 


विषय 


वर्तमान आचाराग मे क्‍या उपयुक्त विषयों का निहुपण है यदि हैतो 
किस प्रकार ? उपपरंक्त राजवातिक आदि ग्रन्थों में आचाराग के जिन विषयों का 
उल्लेख है वे इसने व्यापक व सामान्य हैं कि ग्यारह अग्ो में से प्रत्येक श्रम में 
किसी ते किसी प्रकार उनकी चर्चा आती ही है। इनका सम्बन्ध केवछ आचाराग 
पे ही नहीं है। अचेलक परम्परा के राजवातिक आदि ग्रन्थों मे आचाराग के 
श्रुतप्कत्घ, अध्ययत आदि के विषय में कोई उल्लेख नहीं मिलता । उनमे केवल 
उसकी पदसझछ्या के विपय में उल्लेख भ्राता है। सचेलक परम्परा के समवायाग 
तथा नन्‍्दीसुत्र मे बताया गया है कि आचाराग के दो श्रतत्कत्घ हैं, पद्ीस अध्ययन 
हैं। इनमे पदसल्या के विषय मे भी उल्लेख मिलते हैं। श्राचाराग के दो 
भृतल्वन्धो मे से प्रथम श्रुतस्कन्ध का नाम अहाचर्य' है। इसके नौ अध्ययन होने कै 
कारण इसे 'नवब्रह्मचय' कहा गया है। हवितीय श्ुतस्का्ध प्रथम श्रतस्कघ की 
चूलिकारूप है इसका दुसरा नाम 'आ्राचाराम' भी है। वर्तमान में प्रचलित पद्धति 
के अनुसार इसे प्रथम शुतस्क्त का परिशिष्ठ भी कह सकते हैं। राजवातिक थादि 
ग्रन्थों में माचाराग का जो दिषय बताया गया है वह दितीय श्रुतस्कन्ध में ब्रश; 
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मिल भ्राता है। इस सम्बन्ध मे निशुक्तिकार व इत्तिकार कहते हैं कि स्पविर 
पृष्षो में शिष्यों के हि को हृष्टि से आ्राचाराग क प्रथम श्ुतस्कन्ध के जग्रकट प्र 
को प्रकट कर--विभागश स्पष्ट कर चूलिकारूप--आचाराग्रहप द्वितोय श्रतस्कन्ध 
की रचना की है। नवन्ह्मचुयें के प्रथम अध्ययन 'शब्नपरिज्ञा' में समारंत- 
समाल्भ अयवा भारभ--आालभ अर्थात्‌ हिंसा के त्यागरुप सयम के विषय में जो 
विचार सामान्य तौर पर रखे गये हैं उन्हीं का यधोचित विभाग 
कर ह्ितोय शृतस्कन्व में पच महात्रतों एव उनकी भाववाओ के साथ हो साथ 
संयम की एकविधता, द्विविधता आदि का व चातुर्याम, पचयाम, राविभौजनत्माग 
इत्यादि का परिचय दिया गया है। द्वितोव अध्ययन 'लोकविजय' के पराचवें 
उद्देशक में आनेवाले सब्वामगधे परिन्नाय निरामगधे परिव्वएः तथा अदि- 
स्समाणे कय-विक्कएसु' इस वाक्यो भें एवं आठवें विमोक्ष श्रथवा विमोह नामक 
वध्ययत के द्वितीय उद्देशक मे आने वाले 'से सिक्खू परक्कमेज्ज वा चिट्ठेज 
वा सुसाणंसि वा रुक्खसूलसि वा. इस वावप्र में जो भिक्षुचर्या 
सक्षेप मे बताई गई है उप्ते हृष्टि मे रखते हुए द्वितीय घुतस्कत्य में एकादश पिशै- 
बणाप्नों का विस्तार से विचार किया गया है। इसी प्रकार द्वितौय अ्रध्ययन के 
पंचम एद्देशक में निविष्ट 'वत्थ पड़िगाह कंबल पायपुछण ओरगगह च॑ 
कडासण' को मूलभृत मानते हुए वश्व्ेषणा, पानिषणा, अवम्रहप्रतिमा, शय्या आदि 
का जाचाराग्र में विवेचन किया गया है। पाचर्वे भ्रध्ययत्र के चतुथे उद्देशक के 
गासाणुगाम दूइज्ञमाणस्स” इस वाक्य में आचारचूलिक्रा के सम्पूर्ण ईर्था 
भ्रध्ययन का मूल विद्यमान है। धृत नामक छठे श्रध्ययन के पाचर्वें उद्देशक के 
आइक्खे विभए किट्टे वेयवी” इस वाक्य में द्वितीय श्रुतस्कन्म के 'मापाजात? 
अध्ययन का घूल है' इस प्रकार नवत्रह्मवयंरूप प्रथम श्रुतस्कथ भाषार- 
चूलिकारूप द्वितीय शुतस्कत्त का भ्राधारस्तम्भ है । 
प्रथम श्रतस्कन्ध के उपचानश्रुत सामक्ष नीचें अध्ययन के दो उद्देशको में 
भगवान महावीर की चर्या का ऐतिहासिक दृष्टि परे अति महत्वपूर्ण वर्णन है। 
यह वर्णन जैबधर्म की भित्तिह्प ध्रातरिक एवं वाक्ष अपरिय्रह को दृष्टि से भी 
प्रत्यन्त महर्व का है। वैदिक परम्परा के हिसाझूप आ्रातमन का स्वधा निपेव 
करने वाला एवं भहिसा को ही धमंढय बताने बाला शत्रपरिज्ञा नामक प्रथम 
अध्ययन भी कम महत्व का नहीं है। इसमें हिसासय स्तावादि शौचपर्म॑ 
को घुनौती दी गई है। साथ ही वैदिक व वोद्ध परम्परा थे सृनियों रो 
हिसारुप चर के विषय में भी स्थान-स्यान पर विवेचन किया गया हूँ 
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एवं सर्व प्राणो का हनन करना चाहिए! इस प्रकार का कथन अनायों का है 
तथा 'किसी भो प्राण का हनन नहीं करना चाहिए? इस प्रकार का कथन णायाँ 
का है, इस मत की पुष्टि की गई है। अवरेण पुव्व न सरंति एगे', 
'तहागया उ' इत्यादि उल्लेखों हारा तथागत बुद्ध के मत का निर्देश किया गया 
है। यतो बाचो निवतेन्ते” जेंते उपतिषद्‌-वाक्यों से मिलते-जुलते 'सव्वे 
सरा नियदृति, तक्‍का जत्य न विब्जइं इत्यादि चाक्यों द्वाण आत्मा की 
प्रगोचरता बताई गई है। अचेलक--सर्वथा नप्त, एकपल्नघारों, ह्िवज्ञघारी, 
तथा बिवद्नधारी भिक्षुओं को चर्या से सम्बन्धित महत्त्वपूर्ण उल्लेख प्रथम 
छुतस्वान्ध में उपलब्ध हैं। इन उल्लेखों मे सचेलकता एवं अचेलकता की 
सगतिरूप सापेक्ष मर्यादा का प्रतिपादन है। प्रथम श्रुतस्कन्ध मे पाने वाली 
सभी बातें जेनधर्मं के इतिहास की दृष्टि से, जैनमुनियों को चर्या की दृष्टि से एवं 
समग्र जेनसंघ की अपरिग्रहात्मक व्यवस्था की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण हैं । 

अचेलकता व सचेलकता * 


भगवान्‌ महावीर को उपस्थिति में श्चेलकता-सचेलकता का कोई विद्येष 
विवाद न था। सुधर्मास्थामी के समय में भी अचेलक व सचेलक प्रथाओ की 
सगति थो। जांचाराग के प्रथम श्ुतस्कन्ध में अचेलक अर्थात्‌ चत्लरहित भिक्षु 
के विषय में तो उल्लेख थाता है किन्तु करपात्री अर्थात्‌ पाणिपात्री भिक्षु के 
सम्बन्ध में फोई स्पष्ट उल्लेख हृष्टिगोचर नहीं होता । घोरनिर्वाण के हजार धर्ष 
बाद सकलित कल्पसूत्र के सामाचारो-प्रकरण की २५३, २५४ एवं २५५ वो 
कडिका में 'पाणिपडिग्गद्दियस्स मिक्खुस्स? इन धाब्दो मे पाणिपात्री श्रथवा 
करपात्री भिक्षु का स्पष्ट उत्छेख उपलब्ध होता है व थागे की कडिका में 
'पडिग्गहधारिस्सख भिक्‍्खुस्स'ं इन शब्दों में पाज्रधारों सिक्षु का भी उल्लेख 
है। इस प्रकार संचेलक परम्परा के आगम भे अचेलक व सचेलक की भाति 
करपात्नी एवं पात्रधारी भिक्षुओ का भी स्पष्ट उल्लेख है। 


आचाराग के द्वितीय श्रुतस्कन्ध में वज्धघारी भिक्षुओं के विषय में विशेष 
विवेचन जाता है। इसमे सर्वया भचेलक भिक्षु के सम्बन्ध से स्पष्ट रूप से कोई 
उल्लेख नहों मिलता। चैसे मूल में तो भिक्षु एवं भिछुणो जैसे सामान्य शब्दों 
का हो प्रयोग हुआ है। किन्तु जहा-जहा मिक्षु को ऐसे वद्ध लेने चाहिए, ऐसे 
वच्च नही लेने चाहिए, ऐसे पात्र लेने चाहिए, ऐसे पात्र नहो लेने चाहिए--श्व्पादि 


चर्यातका विधान है वहा अचेलक श्थवा पाशिपातर भिक्षु की चर्या के विषय में 
ब 
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कोर स्पष्ट निर्देश नहीं है। इससे यह अनुमान किया जा सकता है कि द्वितोय 
ध्रततस्कन्ध का शुकाव सचेलक प्रथा की मोर है। सभप्त इसीलिए स्वयं 
नियुक्तिकार ने इसको रचना फा दायित्व स्थविरों पर डाला है। सुधमत्वामी 
फा भुकाव दोनों परम्पराओं की सापेक्ष संगति की भोर मालूम पडता है। इस 
छुकाव का प्रतिविभ्व प्रथम ध्रुतस्कन्ध में दिखाई देता है। दूसरा अनुमात यह 
भी हो सकता है कि नग्नता तथा सचेलकता (जी्ण॑व्नधारित्व भ्रपवा अल्पवल्न- 
धारितय) दोनों प्रथाओ की मान्यता होने के कारण जो समुदाय अपनी शारीरिक, 
मानततिक अथवा साम्राजिक परिस्थितियों एवं मर्यादाओ के कारण सवेलकता की 
भोर 'मुंकनें लगा हो उसका प्रतिनिधित्व दूसरे श्रुतस्कत्थ में किया गया हो 
जिस ग्रुग का यह द्वितीय श्रतस्कन्ध है उस ग्रुग में भी मचेलकता समादरणीय 
मानो जाती थी एवं सचेलकता की ओर भुका हुआ समुदाय भी प्रचेछकता को 
एक विशिष् तपर्थर्या के रूप में देखता था एवं अपनी पश्रप्रुक मयदाओं के कारण 
बह स्थय उस ओर नहीं जा सकता था । एतद्ठिपयक झनेक प्रमाण श्रगशाल्लो में 
आज भी उपलब्ध हैं। श्रयसाहित्य में अचेछडकता एवं सचेलकता दोनों प्रथाप्रो 
का सापेक्ष समर्थन मिछता है। 
प्रचेलक प्र्थात्‌ यथाजात एवं सचेलक भर्थाव अत्पवन्षघारी- इन दोनों 
प्रकार के साधक श्रमणों में प्रमुक प्रकार का श्रमण अपने को अधिक उत्हा्ट समझे 
एव दूसरे को भ्रपक्षष्ट समझे, यह ठोक नहीं। यह बात आचाराम्र के पुल मे ही 
कही गई है। शत्तिकार ने भो अपने शब्दों में इसी आशय को भ्रधिक स्पष्ट क्षिया 
है। उत्होंने एलत्सस्वन्थी एक प्राचीन गाया भी उद्धृत की है जो इस 
प्रकार है -- 


जो वि दुबत्थतिवत्यो बहुवत्य अचेलओ व सथरइ। 
न हु ते द्वीछति पर सव्वे वि अ ते जिणाणाए॥ 
--द्वितीय श्ुतस्कन्ध, सु० २८६, ४० ३२७ पर बृत्ति 


कोई चाहे ,द्विवजधारी हो, त्रिवज्षधारी हो, बहुबखधारी हो क्षयवा निव॑त्र हो 
किन्तु उन्हे एक दूसरे की झवहेलता नहीं करनी चाहिए । निर्वन्ञ ऐसा न समझे 
कि में उत्हा्ट हैँ भर ये द्विवत्नघारी आदि अपकृष्ट हैं। इध्ी प्रकार दिवल्लघारी 
श्रादि ऐसा न समझे कि हम उत्कृष्ट हैं गौर यह निवद्षघारी या निर्वत्ष क्मण 
अपकृष्ट है। उन्हें एक-दूसरे का अपमान नहीं करना चाहिए क्योकि ये सभी जिन 
भगवाब्‌ की आज्ञा का अनुसरण करने वाले हैं । 
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इससे स्पष्ट है कि निव॑द्ध॒ व वद्धवारी दोनो के प्रति पूल सूत्रकार से छूगा 
कर वृत्तिकारपयनत समस्त प्लाचार्यों ने अपना समभाव व्यक्त किया है । 
उत्तराष्ययन में भ्राने वाले केशी-गौतमीय वामक २३वें अध्ययन के सवाद में भी 
इसी तथ्य का प्रतिपादन किया गया है । 


आचार के पर्याय * 


जहा-जहा द्वादशाग भ्रर्थात्‌ बारह भगग्रथो के नाम बताये गये है, सर्वत्र प्रथम 
नाम आचाराग का श्राता है। आचार के पर्यायवाचों नाम नियुक्तिकार ने इस 
प्रकार बताये हैं. जायारः आाचाल, आगल, आगर, आसास, आयरिस, भ्रग, 
झाइण्ण, आजाति एवं थामोक्ष । इन दस नामो में आदि के दो नाम भिन्न नहीं 
प्रपितु एक ही शब्द के दो रूपान्तर हैं। 'आचाज' के 'च' का छोप नहीं हुमा 
है जबकि 'आपारः में 'च' लुप्त है। इसके प्रतिरिक्त 'आचाल” में मागधी भाषा 
के नियम के अनुसार 'र! का 'लः हुआ है। “आगाल' शब्द भी 'प्रायार! से भिन्न 
मालूम नही पडता । “य! तथा “ग! का प्राचीन लिपि की अपेक्षा से मिश्रण होना 
सभव है तथा वर्तमान हस्तप्रतियो में प्रयुक्त प्राचीन देवनागरी लिपि की अपेक्षा 
से भी इनका मिश्रण भ्रस॒म्भव नहीं है। ऐसी स्थिति में यार के बजाय 
'आगाल! का वाचन सभव है। इसी प्रकार “आगाल? एवं आगर! भी भिन्न 
मालुम नहीं पडते । “आगार' शब्द के 'गा' के 'आ' का हृस्व होने पर 'आगर' 
एवं 'भागारः के 'ः का 'ल' होने पर 'आगाल!' होना सहज है। “आएण्ण' 
( श्राचोणं ) नाम में 'चर' धातु के भूतकृदत का भ्रयोग हुआ है। इसे देखते 
हुए 'आयार? के अन्तगंत इस नाम का भी समावेश हो जाता है। इस प्रकार 
जायार, आचाल, आगाल, भागर एवं आइण्ण भिन्न-भिन्न शब्द नहीं अपितु एक ही 
घाव्द के विभिन्न रूपान्तर हैं। आसास, आयरिस, श्रग, आजाति एवं आमोष्ष 
दाव्द भ्रायार शब्द से भिन्न हैं। इनमें से “अग' शब्द का सम्बन्ध प्रत्येक के 
साथ रहा हुआ है जेसे आयारभग अथवा शायारग इत्यादि। आयार--आचार 
सू्र शुतरूप पुरुष का एक विशिष्ट अग है अत इसे आयारग-अजाचाराग कहा 
जाता है। “आजातिः शब्द स्थानायसूत्र मे दो भ्रयों मे प्रयुक्त हुआ है. जन्म के 
अथ में च आचारदशा नामक शाज्ल के दसवें अध्ययन के नाम के रूप में । सभवत॥ 
आचारदशा व बाचार के नामसाम्य के कारण आचारदशा के भमुक भ्रष्ययन का 


नाम समग्र जाचाराग के लिए प्रयुक्त हुआ हो। आसास जादि छोष शब्दों की 
कोई उल्लेखनोय विशेषता प्रतोत नही होती । 


दर्द जैन साहित्य का वृहद इतिहास 


प्रथम श्रतस्रनन्‍्ध के अध्ययन 

नवब्रह्मचयंरूप प्रथम ध्रतस्कन्ध के नो अध्ययनों के नामों का निर्देश त्यानाग 
व समवयायाग में उपलब्ध है। इसी प्रकार का अन्य उल्हेख आचाराग- 
नियुक्ति ( गा० ३१-२ ) में भो मिलता है। तदनुसार नौ प्रध्ययन इस 
प्रकार हैं. १ सत्यपरिण्णा ( शक्तपरिज्ञा ), २ सोगविजय ( छोकविजय ), 
३ सीमोसणिज ( शीतोष्णीय ) ४ सम्मत्त ( सम्यक्ध ), ५ 
भ्रावत्ति (यावन्त ), £ घुअ ( धृत ), ७, विमोह ( विमोह अथवा विभोक्ष), 
८ उपहाणसुत ( उपघानश्ुत ), & महापरिण्णा ( महापरिज्ञा )। नदियुत्र 
की हारिभद्रीय तथा मलवगिरिक्त वृत्ति में महापरिष्णा का क्रम श्राढवा तथा 
उवहाणसुअ को फ़म नयवा है। आवचाराग नियुक्ति में घुअ के बाद महापरिण्णा, 
उसके बाद विमोह व उसके वाद उवहाणसुअ का निर्देश है। इस प्रकार अध्ययन- 
फ़म् में कुछ अन्तर होते हुए भी सत्या की दृष्टि से सब एकमत हैं। इन नर्चों 
अध्ययनों का एक सामान्य नाम नवश्रह्मचयं भी है। यहा ब्रह्मचय शब्द व्यापक 
अर्थ--सयम के श्रय॑ में प्रयुक्त हुआ है। आचाराय की उपलब्ध वाचना में 
छठा घुआ, सातवा महापरिण्णा, भाठया विमोह एवं नववा उवहाण॑सुअ--इस प्रकार 
का क्रम है। नियुक्तिकार ने तथा वृत्तिकार श्ीलाक ने भी यही क्रम स्वीकार 
किया है। प्रस्तुत चर्चा में इसो क्रम का अनुसरण किया जाएगा । 


उपयुक्त नौ अध्ययनों में से प्रथम अष्ययन का नाम दत्वपरिज्ञा है। इसमें 
कुल मिलाकर सात उद्देशकत--प्रकरण हैं। निर्युक्तिकार ने इन उद्देशकों का 
विषयक्रम निरूपण करते हुए बताया है कवि श्रथम उद्देशक में जीव के अस्तित्व का 
निरूपण है तथा आगे के छ उद्देशकों में परृथ्वीकाय भादि थे जीवनिकायों के 
आरंभ-समारभ की चर्चा है। इन प्रकरणों में शत्त्र शब्द का अनेक बार 
प्रयोग किया गया है एवं लौकिक शबन्ल की अपेक्षा स्वधा भिन्न प्रकार के 
शक्ल के ्रमिधेव का स्पष्ट परिज्ञान कराया गया है। भत शब्दाय की दृष्टि 
से भी इस भ्रष्ययन का श्नपरिजा नाम सार्थक है। , 


द्वितीय अध्ययन का ताम लोकविजय है। इसमें कुल छ उद्देशक हैं। 
कुछ त्पानों पर 'गढिए छोए, छोए पव्थद्विए, छोगविपस्सी, विज्चत्ता लोग, 
बता लोगसन्नं, छोगस्स कम्मसमारभा” इस अकार के वादयों में लोक 
शब्द का प्रयोग तो मिलता है किन्तु सारे भ्रध्यमन भें कही भी विजय छाब्द का 
प्रयोग नहो दिथाई देता । फिर भी समग्र अष्ययत में लोकविजय का ही उपदेश 
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है, ऐसा कहा जा सकता है। यहा विजय का घर्थ लोकप्रसिद्ध जीत ही है । 
छोक पर विजय प्राप्त करना भ्रर्थात्‌ संसार के मूछ कारणरूप क्रोध, मान, माया व 
लोभ--इन चार कषायों को जीतना । यही इस अध्ययन का सार है। नि्युक्ति- 
कार ने इस अध्ययन के छहो उद्देशकों का जो विषयानुक्रम बताया है पह उततो 
रूप में उपलब्ध है। वृत्तिकार थे भी उसोका श्रनुतरण किया है। इस भ्रष्ययन 
का मुख्य उद्देश्य वैराग्य बढाना, संयम में हृह करना, जातिग्रत क्रभ्रिमान को दूर 
करना, भोगो की प्रासक्ति से दूर रखना, भोजनादि के निमित्त होने वाले श्रारभ- 
समारभ का त्याय करवाना, ममता छुडवाना भ्रादि है। 


तुतोय श्रध्ययन का नाम सीमोसणिज--शोतोष्णीय है। इसके चार 
उद्देशक हैं। शीत भर्थात्‌ शीतछृता अथवा सुख एवं उष्ण भ्र्थात्‌ परिताप भ्रथवा 
दुःख । प्रस्तुत अध्ययन मे इन दोनों के त्याग का उपदेश है। अश्रष्ययन के 
प्रारभ में ही सीओसिणबाई” ( शीतोष्णत्यागी ) ऐसा शब्द प्रयोग भी 
उपलब्ध है। इस प्रकार श्रष्ययच का शीतोष्णीय नाम सार्थक है। नियुंक्तिकार 
मे चारो उद्देशको का विषयानुक्तम इस प्रकार बताया है .. श्रथम उद्देशक में 
भ्रसवमी को सुप्त--सोते हुए की कोटि में ग्रिना गया है। दूसरे उद्देशक मे 
बताया है कि इस प्रकार के सुप्त व्यक्ति महान दु, का अतुमव करते हैं। 
तृतीय उद्देशक मे कहा गया है कि श्रमण के लिए केवल दु ख सहन करना अर्थात्‌ 
देहदमन करना ही पर्याप्त नही है। उसे चित्तशुद्धि को भो बुद्धि करते रहना 
घाहिए। चतुर्थ प्रष्ययन में कषाय-त्याग, पापकर्म-त्याग एवं सयमोत्कर्ष का 
निरूपण है। यही विषयक्रम वर्तमान में भी उपलब्ध है। 


चतुर्थ अध्ययन का नाम सम्मत्त--सम्यक्त्व है। इसके चार उद्देशक हैं । 
प्रथम उद्देशक में अहिसाधर्म को स्थापना व सम्पक्त्ववाद का निरूपण है। द्वितीय 
उद्देशक में हिंसा को स्थापना करने वाले प्रन्ययुथिको को भनायें कहा गया है 
एवं उतसे प्रश्न किया गया है कि उन्हें मब की अनुकूलता सुखरूप प्रतोत होती 
है श्रयवा मन की प्रतिकूलता ? इस प्रकार इस उद्देशक में भो अहिसाधर्म का ही 
प्रतिपादय किया गया है। तृतीय उद्देशक में निर्दोष तप का श्र्थात्‌ु केवल 
देहदमन का नहीं अपितु चित्तशुद्धपोषक प्रक्रोध, अछोभ, क्षमा, सतोष जादि 
श॒णो की बुद्धि करने वाले तप का निरुपण है। चतुर्थ उद्देशक मे सम्यक्त्व की 
प्राप्ति के लिए भ्र्थात्‌ सम्यगृदशशंन, सम्यगृज्ञान, सम्यक्चारित् एवं सम्यकृतप की 
प्राप्ति के लिए यत्न करने का उपदेश है। इस प्रकार यह श्रष्पयन सम्पक्त्व की 
भाप्ति के लिए शेरणा देने वाला है। इसमें अनेक स्थानों पर शसम्पत्तद्सिणो, 
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सम्म एव ति' प्ादि याकयों मे सम्मत्त --सम्पवत्य शब्द का साक्षात्‌ निर्देश भी 
है। इस प्रकार प्रस्तुत अध्ययन का सम्पक्त्व नाम सार्थक है। विपयानुक्कम 
को दृष्टि से भी नियुंक्तिकार व सुत्रकार में साम्य है । 


निमुक्तिकार के कथनानुसार पाचर्वें भ्रष्ययन के दो नाम हैं. आव॑ति 
ध लोकसार। अध्ययन के प्रारभ में, मध्य से एवं अन्त में श्रावति शब्द 
फा प्रयोग हुमा है अत इसे आबति नाम देसकते हैं। इसमें जो कुछ 
निरुपण है वह समग्रलोफ का सारस्प है श्रत, इसे छोकसार भो कहा जा 
सकता है। अध्ययन के प्रारभ में हो 'छोक! छाब्द का प्रयोग किया गया है। 
अन्यम्र भी श्रवेक वार 'लोक' शब्द का प्रयोग हुआ है। समग्र अध्ययन में कही 
भो 'सार' शब्द का प्रयोग हृट्टियोचर नहीं होता । अध्ययन के अन्त में शब्दा- 
तीत एवं बुद्धिय तक से श्रगम्य आत्मतत्व का निरूपण है। यही निरुपण 
साररुप है, यो समझ कर इसका नाम लोकसार रखा गया हो, यह समब है। 
इसके ख उद्देशक हैं! नियुक्तिकार ने इनका जो विपयक्रम बताया है वह बाज 
भी उसो झूप में उपलब्ध है। इनमें सामान्य क्रमणचर्या का अ्रतिपादन है। 


छठे प्रध्ययन का नाम घृत है। अध्ययव के आरभ मे ही “अग्धाइ से 
घूय नाण' इस वाक्य में धूय--धृत शब्द का उल्लेख है । आगे भी 'धूयवाय 
पवे एस्सामि' यो कह कर घूतवाद का निर्देश किया है। इस प्रकार प्रस्तुत 
अध्ययन का घृतत नाम साथ्थंक है। हमारो भाषा में “अवधुत्त! शब्द का जो अथ 
प्रचलित है वही श्रथ॑ प्रस्तुत घृत शब्द का भी है। इस भ्रष्ययन के पाच 
उद्देशक हैं। इनमे तृष्णा को कटकने का उपदेश है। आत्मा में जो सयण याते 
सदन, शयन या स्वजन, उपकरण, शरीर, रस, वैभव, सत्कार श्रादि की तुष्णा 
विद्यमान है उसे भटक कर साफ कर देना चाहिए । 


सातवें अध्ययन का नाम महापरिक्षा--महापरिज्ञा है। यह प्रष्ययन 
वर्तमान में अनुपलब्ध है किन्तु इस पर लिखी गई नियुक्ति उपलब्ध है। इससे 
पता चलता है कि नियुंक्तिकार के सामने यह अध्ययन अवश्य रहा होगा। 
नियुंक्तिकार ने 'महापरिन्ना' के 'महाँ एव 'परिन्ना' इन दो पदों का विरूपण 
करने के साथ ही परित्ना के प्रकारों का भी निरूपण किया है एवं झन्तिम 
गाथा में बताया है कि साधक को देवागता, नरागता, व तियँश्ञागना इन 
होनो का मन, वचन व काया से त्याग करना चाहिए। इस परित्याग 
का नाम महापरिज्ञा है। इस अ्रष्ययत्त का विषय निमुंक्तिकार के शब्दों 
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में 'मोहसमुत्यथा परिसहुवसग्गाँ धर्थातु मोहजन्य परोषह भ्रथवा उपसर्ग 
हैं। इसकी व्यास्या करते हुए वृत्तिकार शीलाकदेव कहते हैं कि सयमी श्रमण 
को साधना में विघ्नरूप से उत्पन्न मोहजन्य परीषहो अथवा उपसर्गों को 
समभावपू्वंक सहन करना चाहिए । ज्ी-ससर्ग भी एक मोहजन्य परोषह 
हो है। भगवान्‌ महावीरकृत आाचारविधानों में ब्रह्मचयं श्र्थात्‌ त्रिविध ज्ी- 
संसगंत्याग प्रधान है। परम्पणा से चले आते वाले चार यामो--चार 
महान्नतो मे भगवान्‌ महावीर ने ब्हाचयें ब्रत कों श्रल्लग से जोडा। इससे 
पता चलता है कि भगवान्‌ महावोर के समय मे एतद्विघयक कितनी शिधिलता 
रहो होगी। इस प्रकार के उम्ररैिल्य एवं श्रा्ारपतन के य्रुग में कोई 
विघ्नसतोषी कदाचित्‌ इस अछष्ययत्त के लोप में निर्मित्त बता हो तो कोई 
आश्चर्य नहीं । 
झाठवें श्रष्पयम के दो नाम माजुम पडते हैं एक विमोक्‍स श्रथवा विभोक्ष 
धौर दूसरा विमोह । श्रष्ययन के मध्य में 'इश्चेय विमोद्दाययर्ण”ण तथा 'अणु- 
पुष्वेण विपोह्दाईं” व भ्रष्ययन के अन्त में विमोहन्नयर दिय! इन वाक्यों में 
स्पष्ठ रूप से 'चिमोह' शब्द का उल्लेख है । यही शब्दप्रयोग भ्रध्यपन्न के नामकरण 
में निभित्तभुत मातम होता है। निमुंक्तिकार ते लाम के छप में 'विभोवलन-- 
विमोक्ष' शब्द का उल्लेख किया है। चृत्तिकार शीलाकसूरि भूल व नियुक्ति दोनो का 
अनुसरण करते हैं। अर्थ की दृष्टि से विभोह व विभोवख में कोई तार्विक भेद 
नहीं है । प्रस्तुत श्रष्ययन के झ्ाठ उद्दशक हैं । उद्देशकों की सख्या की दृष्टि से यह 
भ्रष्ययन शेष भ्राठों भ्रष्पयन्रो से बडा है। नियुंक्तिकार का कथन है कि इन झआ्राठो 
उद्देशकों में विभोक्ष विषयक निरूपण है। विमोक्ष का अथ है अलग हो जाता--- 
साथ में न रहना । विमोह का श्रथे है मोह न रखना--ससम न करना । प्रथम 
उद्देशक में बताया है. कि जिन अनगारों का पश्राचार अपने आचार से मिलता न 
दिलाई दे उनके संस से मुक्त रहना चाहिए--उनके साथ नही रहता चाहिए 
अथवा वैसे अनगारो से भोह नही रखना चाहिए--उनका सग नहीं करना 
चाहिए । दूसरे उद्देशक में बताया है कि आहार, पानी, वल्न भादि दूषित हों तो 
उनका त्याग करना चाहिए--उनसे अलग रहना चाहिए--उन पर मोह नहीं 
रलना चाहिए। तुतोय उद्देशक में बताया है कि साधु के शरीर का कपन देख 
कर यदि कोई यृंहस्थ शका करे कि यह साधु कामावेश के कारण कॉपता है 
१ सप्तमे लयम--सयमादियुणयुक्तस्य 


दिगुणयुक्तस्य कद्यचिद्‌ मोहसमुत् 
प्रादुर्भवेयु ते सम्यक्‌ सोदव्या --घु० & उुत्या परीपहा उपसर्गा वा 
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तो उसकी शका को दुर करना चाहिए--उसे शक्ा से मुक्त करता चाहिए-- 
उसका शकाहुप जो मोह है उसे दर करना चाहिए। आगे के उद्देश्कों मे 
उपकरण एव शरीर के विभोक्ष क्षणवा विमोह के सम्बन्ध में प्रकाश डाला गया 
है जिसका सार यह है फि यदि ऐसी शारीरिक परिस्थिति उत्पन्न हो जाय कि 
सयप्त की रक्षा न हो सके अथवा सत्री भादि के प्रनुकूल प्रथवा प्रतिकूल उपसग 
होने पर समम-भग की स्थिति पैदा हो जाय तो विवेकपुर्वक्ष णीवन 
फा मोह छोड देना चाहिए भर्वात्‌ शरीर प्रादि से आत्मा का विभीक्ष करना 
चाहिए | 

नवे भ्रष्ययन का नाम उवहाणतुय-उप्रघानश्रुत है । इसमे भगवाद महावीर 
की गभीर घ्यातमय वे घोरतपोमय साधना का वर्णन है। उपधान शब्द तप के 
पर्याय के रूप में जैन प्रवचन में प्रध्तद्ध है। इसीलिए इसका नाम उपघानभुत 
रखा गया मासूम होता है। निमुंक्तिकार गे इस अध्ययत के नाम के लिए 
'उवहाणसुय शब्द का प्रयोग किया है। इसके चार उद्देशक हैं। प्रथम उद्देशक 
में दीक्षा सेने के बाद भगवान्‌ को जो कुछ सहन करना पडा उसका वर्णन है। 
उन्होंने सवप्रकार की हिंसा का त्याग कर भ्रह्धपतामय चर्या स्वीकार की। वे 
देमत ऋतु में अर्थात्‌ कडकडातों ठडी में घरवार छोड कर निकल पडे एव कठोर 
प्रतिज्ञा को कि 'इस वक्ष से शरीर को ढकू गा नहीं? इत्यादि | द्वितीय एच तृतीय 
उद्देशक में भगवान ने कैसे-कैसे स्थानों मरे निवास किया एवं वहा उन्हें कैसे कैसे 
परोपह सहन करने पड़े, यह बताया गया है। चतुर्थ उद्देशक में बताया है कि 
भगवान्‌ ने किस प्रकार तपथर्या की, भिक्षाचर्या में क्या क्या व कैसा-कैसा शुष्क 
ओजन लिया, कितने समय तक पानी पिया व न पिया, इत्यादि । पहले 'पाचार' 
के जो पर्यायवाचा शब्द बताये है उनमे एक 'भाहण्ण' शब्द भी है। प्ाइण्ण का 
प्रथे है आचीणणं भधति भावरित । भाचाराग में जिस प्रकार को चर्या का वणव 
किया गया है? पैसी ही चर्या का जिसने आचरण किया है उप्तका इस अध्ययन 
में वर्णन है) इसी को दृष्टि में रखते हुए सम्पुर्णं श्राचाराय का एक नाम 
'आएण्ण! भी रखा गया है। 

आाचाराग के प्रथम शुतस्कश्ध के नौ अन्ययतों के सब मिलाकर ११ उद्देशक 
हैं। इनमें से सातवें अध्ययन मह्परिजञा के घातो उट्देशकों का छोप हो जाने 
के कारण वर्तमात में ४४ उद्देशक ही उपलब्ध हैं। विधनुक्तिकार ने इत सब 
उद्देशकों का विधयातुक्तम बताया है। 


सैगग्नंयों का 'ग परिचय ' झाचाराग ण्दै 


द्वितीय श्रुतस्कन्ध की चूलिकाएँ * 


प्राचाराग का द्वितीय श्रुतस्कन्ध पाँच चूलिकाओं में विभक्त है। इनमे से 
प्रथम चार घूलिकाएँ तो भाचाराग मे ही हैं किन्तु पाँचवी चूलिका विशेष विस्तृत 
होने के कारण आवचाराग से भिन्न कर दो गई है जो निशीयसूत्र के नाम से 
एक अलग ग्रन्थ के रूप मे उपलब्ध है । नन्दिसुत्रकार ने कालिक सूत्रो की गणना 
में 'निसीह” नामक जिस छास्त्र का उल्लेख किया है वह आचाराग्र--आचार- 
चूलिका का यही प्रकरण हो सकता है। इसका दूसरा नाम श्राचारकल्प अथवा 
शाचारप्रकल्प भी है जिसका उल्लेख नियुक्ति, स्थानाग व समवायाग मे 
मिलता है। 

आचाराग्र की चार चूलिकाओ में से प्रथम चूलिका के सात अध्ययन हैं .' 
१, पिण्डैषणा, २ शब्यैषणा, ३. ईेंषणा ४ भाषाजातैषणा, ५ वस्नेषणा, 
६ पात्रैषणा, ७ अवग्रहैषणा। छितीय चूलिका के भी सात अध्ययन हैं 
१३, स्थान, २ निषोधिका, दे उच्चारप्रलवण, ४ शब्द, ५ रूप, ६ परक्षिया, 
७. अन्योन्यक्रिया । तृतीय चूलिका में भावना नामक एक ही श्रध्ययन है। चतु्े 
घूलिका में भी एक ही अध्ययन है जिसका नाम विमुक्ति है। इस प्रकार चारो 
घूछिकाओं में कुल सोलह अध्ययन हैं। इन अष्ययनो के नामों की योजना तद- 
न्तगेत विषयो को ध्यान में रखते हुए नियुंक्तिकार ने की प्रतीत होती है। 
पिष्डेषणा आदि समस्त नामों का विवेचन न्युंक्तिकार ने निश्षेपपद्धति द्वारा 
किया हैं। पिण्ड का श्र है श्राह्वर, शब्या का अधे है निवासस्थान, ईर्या का 
अर्थ है गमनागमन प्रवृत्ति, भाषाजात का अर्थ है भाषासमूह, अ्रवग्रह का थर्थे है 
गमनागमन की स्थानमर्यादा। वस्त्र, पात्र, स्थान, द्ाब्द व रूप का वही भ्रर्थ है 
जो सामान्यतया भ्रचछित है। निषोधिका अर्थात्‌ स्वाष्याय एवं घ्याव करने का 
स्थान, उच्चारप्रस्वण अर्थात्‌ दीघशका एवं लघुशका, परक्रिया जर्थात्‌ दूसरों 
द्वारा को जाते वाली सेवाक्तिया, अन्योन्यक्तिया श्रर्यात्‌ परस्पर की जाने वाली 
अनुचित क्रिया, भावना श्रर्थात्‌ चिन्तन, विमुक्ति अर्थात्‌ वोतरागता। 


$ मूल में सेजा व सिज्ञा शब्द है। इसका सरकृत रूप 'सथा? मानना विशेष 


उचित होगा। निषया और सधा ये दोनों समानाथथंक शब्द हैं त़्था 


रे । सदन, 
सदूम आदि शब्द वसति-निवास-स्थान के सूचक है परतु प्राचीन 


लोगों ने सेज्जा व सिज्जा का सस्क्त रूप 'शब्या! स्वीकार किया है । हेमचदक्न 
जैसे प्रसर भतिभाशाली वैयाकरय ने भी “शय्या! का 'छेजा 


र ? बनाने का 
नियम दिया है। सदन, सद्म और सदा ये सभी पर्यावाची शब्द हद 


छ्४ जैन साहित्य का बृहद्‌ हतिहास 


पिण्डेषणा अव्ययन में ग्यारह उद्देशक हैं जिनमें बताया गया है कि श्रमण को 
अपनी साधना के भ्रतुकूल सयमन्पोपषण के लिए आहार-पानी विस प्रकार 
प्राप्त करना चाहिए। सयम-पोषक निवासस्थान की प्राप्ति के सम्बन्ध में 
शप्पेषणा नामक द्वितीय अध्ययन में सविस्तर विवेचन है। इसके तीन उद्देशक 
हैं। ईयेंपणा अध्ययन मे कैसे चलना, क्रिस प्रकार के मार्ग पर चेलना भादि का 
विवेचन है। इसके भी तोन उह्ेशक हैँ । भाषाजात अध्ययन में श्रमण को किस 
प्रकार की भाषा घोलनी चाहिए, फिसके साथ कैसे बोलना चाहिए आदि का 
निरूपण है। इसमे दो उद्देशक हैं । वस्त्रेपणा अव्ययत में वस्त्र किस प्रकार प्राप्स 
करना चाहिए इत्यादि का विवेघन है। इसमें भी दो उद्देशक हैं। पावैषणा नामक 


अध्ययन में पान के रखने व आ्राप्त करने का विधान है। इसके भी दो उद्देशक 
हैं। अवग्रहिषणा अव्ययत में शमण को अपने लिए स्वीकार करने के मर्यादित स्थान 


को किस प्रकार प्राप्त करना चाहिए, यह बताया गया है। इसके भी दो उद्देशक 
हैं। इप् प्रकार प्रथम चूलिका के कुल मिल्लाकर प्रचोत्त उद्देशक हैं । 


द्वितोय चूलिका के सातो अध्ययन उद्देशक्ष रहित हैं। प्रथम अध्ययन में 
स्थान एवं द्वितीय में निषोधिका की प्राप्ति के सम्बन्ध में प्रकाश डाला गगा है। 
तृतीय में दीधशका व लघुशका के स्थान के विषय में विवेचन है। चतुर्थ व 
पंचम भव्ययन में क्रमदा, धाब्द व रूपविपयक निषपण है जिसमें बताया गया है 
कि किसी भो अकार के शब्द व रूप से श्रमण में रागह्रेष उत्पन्न नहीं होता 
चाहिये | छठे मे परक्रिया एवं सातवें में अन्योग्यक्रियाविषयक विवेचन है। 


प्रथम श्रुतस्कन्ध मे जो श्राचार बताया गया है उसका आचरण , किसने 
किया है ? इस प्रश्व का उत्तर तृतीय चुलिका में है। इसमें भगवान्‌ महावीर के 
चरित्र का वर्णन है. प्रथम श्रुततस्कन्त्र के नवम अध्ययव उपषधानभ्रुत में भगवाव 
के जन्‍म, माता-पिता, स्वजन इंध्यादि के विषय में कोई उल्लेख नहीं है! इन्हीं 
सब वादों का वर्शान तृतीय चुलिका में है। इसमें पाँच महात्रतों एवं उनकी 
पॉँच-पाँच भावनाओं का स्वरूप भो बताया गया है। इस प्रकार भाववा? 
के वर्णन के कारण इस चूलिका का भावना नाम सार्थक है। 

चतुर्थ चूलिका में केवक ग्यारह गायाएँ हैं जिनमें विभिन्न उपमाबी द्वारा 
वीतराग के स्वरूप का वर्णन किया गया है । अन्तिम गाया में सबसे श्रन्‍्त में 
“विमुच्च६" क्रियापद है । इसी को दृष्टि मे रखते हुए इस चूलिका का वाम विश्वुत्ति 


रखा गया है । 


अँगग्रग्यों का अ्न्तरंग परिचय ॥ धाचारांग ७ 


एक रोचक कथा * 


सपयुंक्त चार चलिकाशों में से अन्तिम दो इलिकाओं के विषय में एक 
रोचक कथा मिलती है । यद्यपि नियुक्तिकार ने यह स्पष्ट बताया है कि आचाराम्र 
की पाँचों चुलिकाएँ स्थविरक्षत हैं फिर भो आचाये हेमचन्द्र ने तृतोथ व चतुर्थ 
चूलिका के सम्बन्ध में एक ऐसी कथा दी है जिसमें इनका सम्बन्ध महाविदेह क्षेत्र मे 
विराणित सीमधर तीथेद्भूर के घाथ जोडा गया है। यह कया परिशिष्ट पद के 
नवम सर में है। इसका सम्बन्ध स्थुलभद्र के भाई श्रियक को कथा से है। 
श्रियक की बडी बहन साध्वी यक्षा के कहने से क्षियक ने उपवास किया कौर वह 
मर गया | श्रिप्रक की मृत्यु का कारण यक्षा अपनेकों माचती रही। किन्तु वह 
श्रीसध द्वारा निर्दोष घोषित की गई एवं उप्ते श्रियक की हत्या का कोई प्रायद्चत्त 
नहीं दिया गया । यक्षा श्रीसघ के इस निर्णय से सब्तुष्ट न हुई। उसने घोषणा को कि 
जिन भगवान्‌ खुद यदि यह निर्णय दें कि मैं निर्दोष हूँ तभी मुझे सन्‍्तोष हो सकता 
है। तब समस्त श्रीसघ ने शासनदेवों का आह्वान करने के लिए काउसग्ग--- 
फायोत्सगं--ध्यान किया । ऐसा करने पर तुरन्त शासनदेवी उपस्थित हुई एव 
साध्वी यक्षा को अपने साथ महाविदेह क्षेत्र में विराजित सीमघर भगवान्‌ के पास 
ले गई। सीमकर भगवान्‌ ने उसे निर्दोष घोषित किया एवं श्रसन्न होकर श्रीसघ 
के लिए ततिम्तोक्त चार अष्ययनों का उपहार दिया . भावना, विमुक्ति, रतिकल्प 
भ्रौर विविन्नचर्या। श्रीसघ ते यक्षा के मुख से घुन कर प्रथम दो अध्ययनों को 


आचाराग की चूलिका के रूप एव अन्तिम दो अध्ययनों को दावैकालिक की 
चुलिका के रूप मे जोड दिया । 


देमचन्द्रसूरिलिखित इस कथा के प्रामासय-अप्रामाएय के विषय में चर्चा करने 
को कोई पावश्यवता नहीं । उन्होने यह घटना कहाँ से प्राप्त की, यह श्रवश्य शोधनीय 
है। दशवैकालिक नियुक्ति, आचाराग-नियुक्ति, हरिभद्रक्ृत दर्शवैकालिक-वुत्ति, 
शीलाककत भाचाराग वृत्ति भादि मे इस घटना का कोई उल्लेख नही है। 
पद्मात्मफ जश 


आचारग-अपमट्ठतस्कत्ध के विमोह नामक प्रष्टम श्रध्ययन का सम्पूर्ण श्राउवाँ 
उद्देशक पद्यमय है । उपघानशुत नामक सम्पूर्ण चवम अध्ययत्त भी प्यमय है। 
यहू बिलकुल स्पष्ट है । इसके अतिरिक्त द्वितोय अध्ययन लोकविजय, तुतीय भ्रष्ययन 
शोतोष्णीय एव पष्ठ अध्ययन्न घृत में कुछ पद्य बिलकुल स्पष्ट हैं। इन पद्यो के 
धतिरिक्त भाचाराग में ऐसे अनेक पद्य भर हे जो मुद्रित प्रद्ियो में गद्य के ख्प में 


ण्दे जैन साहित्य का बृहदु इतिहास 


छपे हुए हैं। चुणिकार कहों-कही 'गाह्या' (गाथा) शब्द द्वारा मु के पद्यमाग का 
निर्देश फरते हैं किन्तु वृत्तिकार ने तो शायद ही ऐसा कहीं किया हो । आचाराय 
के प्रथम घुतस्कध के सम्पादक श्री शुत्रिग ने अपने सत्करण में समस्त परद्मो का 
स्पष्ट पृथक्ररण किया है एवं उनके छदो पर भी जर्मन भाषा में पर्याप्त प्रकाश 
डाला है तथा बताया है कि इनमें आर्या, जगती, निष्दुम, वैत्ालीय, श्लोक भादि 
का प्रयोग हुमा है। वाथ ही बौद्ध विटकम्रय वुत्ततिवात के पद्यो के साथ आचाराग- 
प्रथमअत्तस्कन्ध के पद्मों को तुलना भी को है। जाथर्य है कि शीलाक पे लेकर 
दीपिकाकार तक के श्राचोत व भर्वाचीन बृत्तिकारी का व्याव आचाराग के पद्य- 
भाग के वृथकरण की ओर नहीं गया । वर्तमान भारतीय सशोधको, सपादकों एवं 
अनुवादको का ध्यान भी इस ओर ने जा सका, यह खेद का विपय है। 


आचाराग्रहूप हितोय श्रतस्कन्ध की अथम दो शुलिकाए पुरी गद्य में हैं । 
तृतीय चुलिका में दोनचार जगह पतद्य का प्रयोग शी दृष्टिगोपर होता है । इंतमे 
महावीर की सम्पत्ति कै दान के सम्बन्ध में उपलब्ध वर्णन छ भार्याकों में है। 
महावीर द्वारा दीक्षाशिविका मे बैठ कर ज्ञावखए्‌ड वन की भोर किये गये अत्थान 
का वर्णंव भी ग्यारह आर्थाओं में है। भगवान्‌ जिस समय सामायिक चारिन 
अग्रेकार करते के लिए प्तिशायच्रत का उच्चारण करते हैं उस समय उपध्थित 
जनसपृह इस प्रकार शान्त हो जाता है मावो वह चिनलिखित हो | इस दृश्य का 
वर्णन भी दो श्रार्याओं में है। आगे पाच महांत्रतो की भावनाओं का वरशंव करते 
समय अपरिग्रह ब्रत को भावना के बशुंन में पाच अनुष्टुभो का प्रयोग किया गया 
है। इस प्रकार भावना नामक तृत्तीय ऋुलिका में कुछ चौबोस पद्म हैं। शेप 
सम्पुर्णँ भ्रश गध में है। विभुक्ति नामक चढ॒र्थ चुलिका पूरी पद्यमय है। इसमें 
कुल ग्यारह पथ हैं जो उपजाति जैसे किसी छुद में लिखे गये प्रतीत होते हैं । 
सुतनिपात के भामगधसुत्त में भी ऐसे छद का प्रयोग हुआ है। इस छंद में अत्येक 
पाद में बारह भरक्षर होते हैं। इस अकार पूरे द्वितीय श्रतस्कन्ध में कुल पतोस 
पद्मों का प्रयोग हुप्ता है। 
आचाराग की वाचनाए 

मदिसूत्र थ समवायाग में लिखा है कि आचाराग की भनेक् वाचनाएँ हैं। 
वर्तमान में मे सब वाचनाएँ उपलब्ध नहीं हैं. किन्तु शीलाक की बूचि में स्वीकृत 
पाठहुप एक वाचना व उसमें तागाजुनीय के नाम पे उल्लिखित दूसरी वाचना -- 
इस प्रकार दो वाचताएँ, आप्य हैं। वागाजुंनीय वाचना के पाठमेद बतंमाव पाठ 


प्रगग्रग्थों का भ्रन्तरग परिचय ३ आवारांग छ्छ 


से बिलकुल विलक्षण हैं। उदाहरण के दौर पर वर्तमान में आचाराग में एक पाठ 
इस प्रकार उपलब्ध है -- 
कट्ठु एवं अदयाणओ बिश्या मद्स्स बालिया लद्भा हुरत्था | 
--भाचाराग मभ्, ५, उ १, सू १४५ 


इस पाठ के बजाय नागाऊँनीय पाठ इस प्रकार है --- 


जे खलु विसए सेवई सेवित्ता णाछोएड, परेण वा पुट्ठो निण्द्चइ, 
अद्दवा त॑ पर सएण वा दोसेण पाविद्दयरेण वा दोसेण उबलिपिल्न त्ति) 


प्राचार्य शोलाक ने अपती बृत्ति में जो पाठ स्वीकार किया है उसमें भौर 
त्तागाजुंनीय पाठ में शब्द रचना की हृष्टि से बहुत धन्तर है, ययपि आशय में 
भिन्नता नहीं है। तागाजुंनीय पाठ स्वीकृत पाठ की अपेक्षा अति स्पष्ट एव 
विशद है । उदाहरण के लिए एक भौर पाठ लें -- 


विराग रुवेसु गच्छेष्ना महया-खुड्डएहि (पसु) बा 


--आचाराग ज ३, उ ३, सु, ११७५ 
इस पाठ के बजाय नागाजुंमीय पाठ इस प्रकार है --- 


विसयम्मि पचगम्सि वि दुविहम्मि तिय तिय॑। 
भावओ सुद्दु जाणित्ता स न लिप्पइ दोसु बि॥ 


नागांजुंतीय पाठान्तरो के श्रतिरिक्त वृत्तिकार ने और भी धनेको पाठभेंद दिये 
हैं, जैसे 'मोयणाए' के स्थान पर 'मोयणाए', 'चित्ते! के स्थान पर भैचेट्ठे, 
'पिग्राउय! के स्थान पर 'पियाययाए? इत्यादि | सभव है, हस प्रकार के पाठमेद 
प्रुद्वाप्रश्ुत की परम्परा के कारण श्रथवा प्रतिलिपिकार के लिपिदोष के कारण 
हुए हो । इन पाठ भेदों मे विशेष अर्थमेद नहों है। हा, कमी-कम्ी इनके अधे में 
अन्तर भ्वश्य दिखाई देता है। उदाहरण के लिए 'जातिमरणमोयणाएः का 
भर्थ है जन्म भौर मृत से मुक्ति प्राप्त करने के लिए, जब कि 'जातिमरणभो- 
यणाएं' का थर्थे है जातिभोज भ्रथवा मृत्युभोज के उद्देश्य से। यहा जातिभोज 
का अर्थ दै जन्म के प्रसंग पर किया जाने वाला भोजन का समारभ श्रथवा 


जातिविशेष के निमित्त होने वाला भोजन-समारभ एव मुद्युमोज का श्र है 
श्राद्ध भयवा मृतकभोजव । 


ण्द जैन साहित्य॑ का बृहद्‌ इतिहास 


आचारांग के कर्ता 
श्राचाराग के कतुंत्व के सम्बन्ध में इसका उपोद्धातात्मक प्रयम वाक्य 
फुछ प्रकाश डालता है। वह वाक्य इस प्रकार है सुयय॑ मे आउस | तेण 
भगवया एव्मक्खाय-है चिरक्षीव | मैते सुना है कि उन भगवान्‌ ने ऐसा 
कहा है। इस वाक्य रचना से यह स्पष्ट है कि कोई तृतीय पुरुष कह रहा है कि 
मैंने ऐसा सुना है कि भगवान्‌ वे यो कहा है। इसका अयथ॑ यह है कि मूल वक्ता 
भगवान है। जिसने सुना है वह भगवान्‌ का साक्षात्‌ श्रेवा है। भर उप्ती श्रोत 
पे सुनकर जो इस समय सुना रहा हैः वह श्रोता का श्रोता है। यह परम्परा वैसी ही 
है जैसे कोई एक महाश्षय प्रवचन करते हो, दूसरे महाशय उस प्रवचन को सुनते हों 
एव सुन कर उसे तीसरे महाशय को सुनाते हो । इससे यह घ्वनित होता है कि 
भगवान्‌ के मुख से निकले 'हुए शब्द तो वे ज्यों ज्यो बोलते गये त्यो-ए्यों विलीन 
होते गये । बाद में भगवान्‌ को कहो हुईं बात बताने का प्रसंग आने पर सुनने 
वाले महाशय यो कहते हैं कि मैंने भगवान्‌ से ऐस। सुना है। इसका प्रथ॑ यह हुमा 
कि लोगों के पास भगवान्‌ के खुद के शब्द नही आते श्रपितु किसो सुनते बाले 
के शब्द श्राते हैं। शब्दों का ऐसा स्वभाव होता है कि वे जिम रूप मे बाहर 
आते हैं उसी रूप में कभी नहों टिक सकते। यदि उन्हें उसी रूप मे सुरक्षित 
रखने की कोई विशेष व्यवस्था हो तो अवश्य चैसा हो सकता है। वर्तमान युग में 
इस प्रकार के वैज्ञानिक साधन उपलब्ध हैं। ऐसे साधन भगवान्‌ महावीर के समय 
में विद्यमान न थे। परत हमारे सामने जो शब्द हैं वे साक्षात्‌ भगवान्‌ के नहीं 
अपितु उनके हैं जिन्होंने भगवान्‌ से सुने हैं। भगवान के खुद के शब्दों व भ्रोता 
के शब्दों में शब्द के स्वहप की दृष्टि से वस्तुत बहुत अन्तर है। फिर भी ये शब्द 
भगवाब के ही हैं, इस प्रकार की छाप्र मन परसे कित्तो भी प्रकार नहीं मिट 
सकती । इसका कारण यह है कि शब्दयोजना भले ही श्रोत्रा की हो, श्राययय वो 


भगवान्‌ का ही है। 


अगसुत्रों की वाचनाएं : 

ऐसी मान्यता है कि पहले भगवान्‌ श्रपवा श्राशय प्रकट करते हैं, बाद में 
इनके गणधर भर्थात्‌ प्रधान शिष्य उस श्राशय को अपनो अपनो शैलो में शब्दबद् 
करते हैं। भगवान्‌ महावीर के ग्यारह गणाघर थे। वे भगवात के आशय को 
अपनी-अपनी शैली व शब्दो में ग्रथित करने के विशेष अधिकारी थे । इससे फलित 
होता दै कि एक गएथर की जो शैलो व शब्दट्यता हो वही हूसरे की हो गो 
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प्रौर त भी हो। इसोलिए कल्पसूत्र में कहा गया है कि प्रत्येक गखघर की 
वाचना भिन्न-भिन्न थी । वाचना अर्थात्‌ रैली एवं शब्दरचता। नम्दिसुत व सम- 
वायाग मैं भी बताया गया है कि प्रत्येक अज्जुसूत्र की वाचना परित्त (अर्थात्‌ 
परिमित) धपवा एक से अधिक (मर्था्‌ भ्रनेक) होती है। 


ग्यारह गणधरो में से कुछ तो भगवान्‌ की उपस्थिति में हो मुक्ति प्राप्त कर 
घुके थे। सुधर्मास्वामी नामक गणघर सब गणधरो में दोर्धायु ये। अत भगवान्‌ 
के समस्त प्रवचन का उत्तराधिकार उन्हें मिला था। उन्होंने उसे सुरक्षित रखा 
एवं अपनी शैली व शब्दों में ग्रथित कर आगे की शिष्य-प्रशिष्यपरम्परा को 
सौंपा । इस शिष्य-प्रशिष्पपरम्परा मे भी सुधर्मास्वामी की भोर से प्राप्त व्तीयत 
को अपनी शैली व शन्दो में बहुत लम्बे काल तक कण्ठस्थ रखा। 


झाचार्य भद्रबाहु के समय में एक भयक्भुर व लम्बा दुष्काल पढा। इस समय 
पू्वंगतश्रुत तो सर्वया नष्ट ही हो गया । केंवल भद्गवाहु स्वामी को वह याद था जो 
उनके बाद अधिक लम्बे का तक न टिक सका। वर्तेमान में इसका नाम निशान 
भी उपलब्ध नहीं है। इस समय जो एकादश अद्भ उपलब्ध हैं उनके विषय में 
परिशिष्ट पवव॑ के नवम सगे में बताया गया है कि दुष्काल सम्ताप्त होने के वाद 
(बोरनिर्वाण दूसरी शताब्दो) पाटलिपुत्र में श्रमणसघ एकच्रित हुआ व जो भ्रद्ध, 
अध्ययत, उद्देशक् भादि याद थे उत सबका सकलन किया ततश्य एका- 
दशशाड्गानि श्रीसघ अमेलयत्‌ तदा | जिन-अवचन के सकलन की यह प्रथम 
सगोति--वाचना है | इसके बाद देश में दूसरा दुष्क्राल पडा जिससे कप्ठस्थ श्रत्‌ 
को फिर हानि पहुँची । दुष्काल समाप्त होने पर पुन (वीरनिर्वाण श्वी शताब्दी) 
मथुरा में भ्रमणसघ एकत्रित हुआ व स्कन्दिलाचारय्य की श्रष्यक्षता में जिन-प्रवचन 
की द्वितोय धाचना हुईं। मथुरा में होने के कारण इसे माधुरी वाचना भी कहते 
है। भद्रवाहुस्वामी एवं स्कन्दिलाचायं के समय के दुष्काल व श्रुतसकलन का 
उल्लेख आवद्यकचूरि तथा नन्दित्रूणि में उपलब्ध है। इनमें दुष्काल का समय 
बारह वर्ष बताया गया है। माधुरी वाचता की समकालीन एक शत्य वाचता 
का उल्लेख करते हुए कहावली नामक ग्रन्य में कहा गया है कि वलभों बरी में 
भाचाय नागाजुन को अच्यक्षता में भी इसो प्रकार की एक वाचना हुईं थी जिसे 
वालभो पझधवा नागाजु नीय वाचना कहते हैं। इन वाचनाओं में जिन-प्रवचन ग्रन्थवद्ध 
किया गया, इसका समर्थैवर करते हुए भ्ाचार्य हेमचद्ध योगशाद्ष को वृत्ति (योग- 
शाक्षप्रकारा, ३, पत्र २०७) में लिखते हें 2 जिनवचन च दुष्परसाकाल्यशात्तू 


शक जैन साहित्य का इहदू इतिहास 


उन्छिन्नप्रायमिति मत्या भगवद्भिनांगाजुन-सन्दिला चार्यप्रभृतिमि। 
पुस्तकेपु न्यस्तमृ-- काल की दुष्पमता के कारण (अथवा दुष्पमाकाल के कारण) 
जिनप्रवचन को लगभग उच्छिन्त हुमा जान कर प्राचार्य नागाजुंन, छ्म्िताचार्य 
थादि ने उसे पुस्तकचद्ध किया | माधुरी वाचनता वालभी वाचना से अमेंक स्थानों 
पर अलग पड गईं | परिणामत वाचनाओ में पाठमेद हो गये । ये दोतो श्रुतवर 
भाषाय यदि परस्पर मिलकर विचार-विमर्श करते तो सम्भवत वाचनाभेद ट्ल 
सकता किन्तु दुर्भाग्य से ये न तो वाचना के पूर्व इस विषय में कुछ कर सके और 
न वाचना के पश्चात्‌ ही परस्पर मिल सके । यह वाचनाभेद उनझी मृत्यु के वाद 
भी वैसा का वैसा ही बना रहा । इसे बृत्तिकारो ने 'नागाजुनीया पुन एवं 
पठन्ति' आदि वाकयों द्वारा निदिप्ठ किया है। माथुरी व॑ वारसी वाचतग सम्पन्न 
होने के बाद वीरतनिर्वाए ६८६० अथवा ६६३ में देवद्धिगरि क्षमाश्रमणए में 
वलभी में सघ एकश्रित कर उस समय में उपलब्ध समस्त श्रत को पुस्तकबद्ध किया। 
उस समय से सारा श्त ग्रस्यवद्ध हो गया । तब से उसके विच्छेद अपवा विपर्यास' 
को सम्भावना बहुत कम हो गई। देवद्विर्गाण क्षमाक्षमण ने किसी प्रकार को नई 
वाचना का प्रवर्तेत नही किया अ्रपित्षु जो श्रुतपाठ पहले की वाचनाओ में निश्चित 
हो घुका था उसी को एकत्र कर व्यवस्थित छप से झत्थवद्ध किया। एंतद्रिपयक 
उपलब्ध उल्लेख इस प्रकार है -- 


बलहिंपुरम्मि नयरे देवडिडपसमुहेण समणस्घेण | 
पुत्थई आागम्जु लिद्चिओो नवसयञसीआओ वबौराओ॥ 


अर्धातू वलभीपुर नामक नगर में देवट्वप्रमरुत श्रमणसथ ने वीरमिवाणि 
8८० (मंतान्तर से &६३) में आग्रमो को ग्रन्थवद्ध किया । 
देवडद्धिगणि क्षमात्रमण । 

चर्तमान समस्त जैन प्रवस्ध-साहिस्य में कहों भी देवडिगणि क्षमाश्रमण जैसे 


१ आगमों को पुस्तकारूढ करनेवाले श्राचार्य का नाम देवदधिंगणिक्षमाश्रमण 
है। भअमुक विशिष्ट गीतार्थ पुरुषको गयी! भर “इमाअ्रमण” कट्दा जाता है। 
जैसे विशेषावश्यकमाष्य के प्रणेता जिनभद्रगणित्तमाथमण हैं वैसे ही उच्चकोटि 
के गौतार्थ देवडिं भी गणिक्रमाअमण है। श्नकी शुरुपरपरा का क्रम कत्पकंत्र 
की स्थविरावली में दिया हुआ है। इनको किसी भी अन्यकार ने वाचक- 
वश में नहीं गिनाया। अत वाचकों से ये गणितमाअमरण अलग मालूम 
होते है. और वाचकर्दश की प्रपत्र अलग मालूम होती है। नन्दिसतके 


प्रगग्रन्यो का अन्तरंग परिचय आचाराग प्र 
महाप्रभावक आचाये का सम्पूर्ण जीवन-वृत्तात उपलब्ध नहीं होता । इन्होंने क्रिन 
परिस्थितियों मे आगमो को ग्रव्यवद्ध किया ? उस समय अन्य कौन श्रुतघर पुरुष 
विद्यमान ये ? वलभीपुर के सघ ने उनके इस काय मे किस प्रकार की सहायता 
की ? इत्यादि प्रश्नो के समाधान के लिए वर्तमान में कोई भी सामग्री उपलब्ध 
नहीं है। आश्चय तो यह है कि विक्रम को चौदहवी शताब्दी में होनेवाले आचारय॑ 
प्रभाचत्द ते अपने प्रभावक-चरित्र में अन्य अनेक महाप्रभावक पुरुषों का जीवन 
चरित्र दिया है। किन्तु इनका कहीं निर्देश भो नहीं किया है। 


देवद्धिर्गाण क्षमाशत्रमण ने आगमो को ग्रन्यवद्ध करते समय कुछ महत्त्वपूर्ण 
बातें ध्यान में रखी । जहाँ जहाँ शास्त्रों में समान पाठ आये वहाँ-वहाँ उनकी 
पुतरावृत्ति न करते हुए उनके लिए एक विशेष ग्रथ श्रथवा स्थान का निर्देश कर 
दिया, जैसे. जहा उववाइए!, 'जहा पण्णवणाएं इत्यादि। एक ही ग्रथ में 
चही वात बार-बार आने पर उस्ते पुन पुन न लिखते हुए “जाव॑ शब्द का प्रयोग 
करते हुए उसका अन्तिम्त शब्द लिख दिया, जैसे “'णागकुमारा जाब बिहरत्ति/ 
तेण कालेण जाव परिसा णिग्गया? इत्यादि । इसके भ्रतिरिक्त उन्होंने महावीर 
के बाद की कुछ महत्त्वपूर्ण घटनाएँ भी भागमो मे जोड दी। उदाहरण के लिए 
स्थानाग में उल्छिख्लित दस गण भगवान्‌ महावोर के निर्वाणण के बहुत समय बाद 


प्रणेता देववाचक नाम के आचार्य हे। उनकी गुरुपरपरा नविसून्र की 
स्थविरावली में दी है और वे स्पष्टलप से वाचकबवश की परपरा में है अत 
देववाचक और देवड्धिंगणिक्षमाश्मण अलग-अलग क्राचाये के नाम हैं तथा 
किसी प्रकार से कदाचित्‌ गणिक्षमाश्रमण पद और वाचक पद भिक्न नहीं है 
ऐसा मानने पर भी इन दोनों आचायों की गुरुपरपरा भी एक-सी हों 
मालूम होती। इसलिए भी ये दोनों भिन भिन्न आचार्य हैं। प्रश्न- 
पद्धति नामक छोटे से अन्थ में लिखा है कि नदिसत्र देववाचक ने बनाया है 
ओर पा्ों को बारवार न लिसना पड़े इसलिए देववाचककृत नन्दिसूत्र की 
साक्षी पुस्तकारुठ करते समय देवदिंगरिक्षमाश्रमण ने दी है। ये दोनों 
आनाये गिन्न मित्र होने पर ही प्रश्नपद्धत का यद उन्लेंस सगत हो सकता 
६। पश्नपद्धति के कर्ता के विचार से ये दोनों एक ही होते तो थे ऐसा लिखते 
कि _नदिसत देववाचक की ऊति है और अपनी ही कृति की साझी देवदधि ने 
दीरे, परतु उन्होंने ऐसा न लिसकर ये दोनों भिन्नमिन्न हों, इस प्रकार 
निर्देश किया ऐे। प्रश्नपद्धतवि के कर्ता मुनि हरिश्वन्ध है जो अपने को 
नवागी रत्तिकार या अभयदेवयरिके शिष्य कहते हैं। --देसो प्रश्वपदधति, 
ए०२ 


ध 


ह जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


उत्पन्न हुए। यही बात जमालि को छोडकर दोष निहववो के विषय में भी कही 
जा सकती है | पहले से चली श्रानें वाली माथुरी व वालभी इस दो वाघनाम्रो में 
से देवद्धिगणि ने माथुरी वाचना को प्रधानता दी। साथ ही वालभी वाचना के 
पाठमेद को भी सुरक्षित रखा । इन दो वाचनाओो में समति रखने का भी उन्होंने 
भरसक प्रयत्व किया एवं सवका समाधान कर माथुरी वाचना को प्रमुख स्थान 


दिया । 


महाराज खारबेल 

महाराज खारवेल ने भी अपने समय में जैन प्रवचन के सप्ुद्धार के लिए 
श्रमण-श्रमणियों एवं श्रावक श्लाविकाम का वृहदु सघ एकन्र किया । खेद है कि 
इस सम्बन्ध में किसो भी जैन ग्रथ में कोई उल्लेख उपलब्ध नहीं है। महाराज 
खारबवेल ने कलिंगगत खडगिरि व उदयगिरि पर एतद्विषयक जो विस्तृत लेख 
खुदवाया है उसमे इस सम्बन्ध में स्पष्ट उल्लेख है। यह लेख पूरा प्राइृत में है। 
इसमें कलिग में भगवान्‌ ऋषभदेव के मन्दिर की स्थापना वे अन्य अनेक घटनाप्रो 
का उल्लेख है | वर्तेमान में उपलब्ध 'हिमवत थेरावली” नामक प्राक्ृत सत्कृतमिश्रित 
पट्टावली में महाराज खारबेल के विषय में स्पष्ट उल्लेख है कि उन्होंने प्रवचन 


का उद्धार किया । 


आचाराग के शब्द 

उपयुक्त तथ्यो को ध्यान में रखते हुए प्राचाराग के कतृंत्व का विचार करने 
पर यह स्पष्ट प्रतीत होगा फि इसमे श्राधय तो भगवान महावीर काही है। 
रही बात शब्दो को । हमारे सामने जो शब्द हैं वे किसके हैं ? इसका उत्तर 
इतना सरल नहीं है| या वो ये शब्द सुघमात्वामों के हैं या जम्बूस्वामी के 
हैं वा उनके बाद होने वाले किसी सुविहित गीताथ॑ के हैं। फिर भी इतना 
निश्चित है कि ये दाब्द इतने पैसे हैं कि सुनते ही सोधे हृदय में घुस जाते हैं! 
इससे मालूम होता है कि ये किसी असाधारण अ्रनुभवात्मक आध्यात्मिक परा 
काष्ठा पर पहुँचे हुए पुरुष के हृदय में से विकले हुए हैं एवं सुनने वाले मे भी 
इन्हें उसी निष्ठा से सुरक्षित रखा है। श्रत इसमें तनिक भी सन्देह नहीं कि ये 
शब्द सुधर्मास्वामो की वाचना का अनुसरण करने वाले हैं। सभव है इनमे 
सुधर्मा के खुद के ही शब्दों का शतिविम्व हो। यह भी असम्भव नहीं 
कि इन प्रतिबिम्बहूप शब्दों में से भ्रप्ुक शब्द भगवात्‌ महावीर के खुद के 
शब्दों के प्रतिबिम्ध के रुप में हों, अप्रुक शब्द सुधर्माह्वामी के वचनों के 


अँगप्रग्थो का प्रन्तरंग परिचय ३ श्राचाराग परे 


प्रतिबिम्ब के रूप में हों, अपुक शब्द गोताथ॑ महापुरुषों के शब्दों की प्रति- 
ध्वनि के रूप में हो। इनमे से कौन से शब्द किस कोटि के है, इसका 
पृथवकरण यहाँ सम्भव नहों । वर्तमान में हम ग्रुदतानक, कबीर, नर्रातिह मेहता, 
आनन्दघन, यशोविजय उपाध्याय आदि के जो भजन-स्तवन गाते हैं उनमे मूल को 
शपेक्षा कुछ कुछ परिवर्तन दिखाई देता है । इसी प्रकार का थोडा-बहुत परिवतंन 
झ्ाचाराग के प्रथम ध्रुतस्कन्ध में प्रतीत होता है। यहो बात सुत्रकक॒नाग के प्रथम 
श्रुतस्कर्ध के विषय में भी कहो जा जकती है। शेष भ्रगो के विषय में ऐसा नही 
कह सकते । ये गीतार्थ स्थविरो की रचनाएँ हैं। इनमे महावीर आदि के शब्दो 
का आधिक्य न होते हुए भी उनके आशय का अनुसरण तो है ही । 


ब्रह्मचयं एव ब्राह्मण 


आचाराग का दूसरा नाम बभचेर अर्थात्‌ ब्रह्मचये है | इस नाप्त मे ब्रह्म 
शौर चर्य' ये दो शब्द हैं। निर्युक्तिकार ने ब्रह्म को व्याख्या करते हुए नामत 
ब्रह्म, स्थापनात ब्रह्म, द्रव्यत ब्रह्म एवं भावत ब्रह्म -इस प्रकार ब्रह्म के चार 
भेद बतलाये हैं । नामत ब्रह्म अर्थात्‌ जो केवल नाम से ब्रह्म-त्राह्मण है। स्थाप- 
नात ब्रह्म का भर्थ है चित्रित ब्रह्म अथवा क्राह्मणो की निशानों रूप यज्ञोपवीतादि 
युक्त चित्रित आकृति भ्रथवा मिट्टी भादि द्वारा निमित वैसा आकार-पूर्ति-प्रतिमा । 
अथवा जिन भनुष्यों में बाह्य चिहो द्वारा क्रह्ममाव की स्थापना-कल्पना को गई 
हो, जिनमें ब्रह्मपद के भ्रर्थानुसार ग्रुण भले हौ न हो वह स्थापनात, ब्रह्म-त्राह्मण 
कहलाता है। यहाँ ब्रह्म शब्द का ब्राह्मण अर्थ विवक्षित है। मूलत तो ब्रह्म शब्द 
ब्रह्मचयें का हो वाचक है। चूँकि ब्रह्मचयं सयम रूप है भ्रत प्रह्म शब्द सवह 
प्रकार के सयम का सूचक भी है। इसका समर्थन स्वयं नियुक्तिकार ने (र८ वी 
गाया में) किया है। ऐसा होते हुए भी स्थापनात ब्रह्म का स्वरूप समझते हुए 
नियुक्तिकार ने यज्ञोपवीतादियुक्त और ब्राह्मणगरुणवज्ित जाति ब्राह्मण को भो 
स्थापनात ब्रह्म क्‍यों कह ? किसी दूसरे को अर्थात्‌ क्षत्रिय, वैद्य श्रथवा 
शूद्र को स्थापनात ब्रह्म यो नहों कहा १ इसका समाधान यह है कि जिस 
काल में आचारांगसूत्र को योजता हुई वह काल भगवान्‌ महावीर व 
सुधर्मा का था। उस काल में ब्रह्मचयं घारण करने वाले भ्रविकाशत" ब्राह्मण 
होते थे । किसी समय ब्राह्मण वास्तविक अर्थ मे ब्रह्मचारी थे किन्तु जिस काल को 
यह सूमयोजना है उस काल में ब्राह्मण अपने ब्राह्मणधर्म से अर्थात्‌ ब्राह्मण के 
ययाय भावार से च्युत हो गये थे । किर भी त्राह्मय जाति के बाह्य चिह्दों को 


पड जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


धारण करने के कारण ब्राह्मण ही माने जाते थे। इस प्रकार उस समय ग्रुण 
नही किन्तु जाति ही ब्राह्मत्व वा प्रतीक मानी जाने लगी। तुत्तनिपात के 
ब्राह्गवम्मिकसुत्त (चुलवरग, सू० ७) में भगवान्‌ बुद्ध ने इस विषय में सुन्दर 
चर्चा की है। उसका सार नोचे दिया है -- 


श्रावस्ती नगरी मे जेतवनस्यित अनायपिण्डिक के उद्यान में आकर ढहरे हुए 
भगवान बुद्ध से कोशल देश के कुछ बुद्ध व कुलोन ब्राह्मणों ने आकर प्रश्न 
किया--' हे गौतम । क्या आजकल के क्षाह्मण प्रध्चीन द्राहमणो के द्राहणगघर्म के 
अनुसार आचरण करते हुए दिखाई देते हैँ?” बुद्ध ने उत्तर दिया-- हि 
ब्राह्मणो | आजकल के ब्राह्मण पुराने ब्राह्मणों के ब्राह्मघघम॑ के अनुसार आचरण 
करते हुए दिखाई नही देते ।” ब्राह्मण कहने लगे - “है गोतम। प्राचीन ब्राह्मराधर्म 
क्या है, यह हमे बताइए ।” बुद्ध मे बहा--“आचीन ब्राह्मण ऋषि सयतात्मा 
एवं तपस्वी थे । वे पाच इन्द्रियों के विपयो का त्याग कर आत्मचिन्तन करते | 
उनके पास पशु न थे, घन न था। स्वाष्याय ही उनका धन था। वे 
ब्राह्मनिधि का पालन करते । लोग उनके लिए श्रद्धापुवंक भोजन बना कर द्वार 
पर तैयार रखते व उ हैं देना उचिन समभते । वे अवध्य थे एच उतके लिए 
किसी भी कुद्रुग्ब मे आने-जाने की कोई रोक टोक ने थी । थे श्रदतालीस वर्ष तक 
कौमार ब्रह्मच्य का पालन करते एवं प्रज्ञा व शोलू का सम्पादन करते । ऋतुकाल 
के भ्रतिरिक्त वे अपनो प्रिय त्ली का सहवास भी स्वीकार नही करते । थे ब्रह्म, 
शोल, प्राजंच, मादव, त्ृप, समाधि, अहिंसा एव क्षान्ति की स्तुति करते। उस 
समय के सुकुमार, उन्नतस्कन्ध, तेजल्वी एवं यशस्वी ब्राह्मण स्वधमनिसार 
आचरण! करते तथा कृत्य-भकृत्य के विषय में सदा दक्ष रहते! वे चावल, 
श्रासन, वत्न, घो, तेल, आदि पदार्थ भिक्षा हवरा अथवा घामिक रीति से एकत्र कर 
यज्ञ करते । यज्ञ में वे गोवध नही करते । जब तक वे ऐसे थे तब तक लोग सुखी 
थे। किन्तु राजा से दक्षिणा मे प्राप्त सपत्ति एव अलक्षत ल्ियो जैसी अत्यन्त क्षुदर 
वस्तु से उनकी बुद्धि बदली । दक्षिणा में प्रशप्त गोवृद एवं धुदर ब्ियों में ब्राह्मण 
लुष्च हुए । वे इन पदार्थों के लिए राजा इक्ष्वाकु के पास गये भ्रौर कहने लगे कि 
तेरे पास खुब धन घान्‍्य है, खूब सम्पत्ति है। इसलिए तु यज्ञ कर। उस यज्ञ में 
सम्पत्ति प्राप्त कर ब्रांहण पनाव्य हुए । इस प्रकार लोलुप हुए ब्राह्मणों को तृप्णा 
अधिक बढ़ी भौर वे पुन इध््चाकु के पास गये व उसे समझाया । तव उसने यज्ञ में 


लाखों गायें मारी? दृष्यादि । 


भ्रंगग्रत्थों का प्न्तरग परिचय श्राचारांग पे 


सुत्तनिपात के इस उल्लेख से प्राचीन ब्राह्मणों व पतित ब्राह्मणों का थोडा- 
बहुत परिचय मिलता है। नियुंवितिकार ने पत्तित ब्राह्मणों को चित्रित ब्राह्मणों को 
कोटि में रखते हुए उनकी घमेविहोनता एव जडता की ओर सकेत किया । 
च॒तुवेणे 

निमुक्तिकार कहते हैं कि पहे केवल एक मनुष्य जाति थी | बाद में भगवानु 
ऋषभदेव के राज्यारूढ होने पर उसके दो विभाग हुए। बाद में शिल्प एवं 
वाणिज्य प्रारभ होने पर उसके तीन विभाग हुए तथा श्रावकधर्म की <त्पत्ति 
होने पर उसीके चार विभाग हो गये । इस प्रकार नियुक्ति की मूछ गाथा में 
सामान्यतया मनुष्य जाति के चार विभागो का निर्देश किया गया है। उसमें किसी 
बर्णविशेष का नामोल्लेख नही है। दीकाकार शीछाक ने वर्णों के विशेष नाम 
बनाते हुए कहा है कि जो मनुष्य भगवान्‌ के श्राश्रित थे वे क्षत्रिय कहलाये । 
अन्य सब 'शृद्र” गिने गये । वे शोक एंव रोदनस्वभावयुक्त थे श्त 'शृद्र” के रूप 
में प्रसिद्ध हुए । बाद में भ्रग्नि की खोज होने पर जिन्होंने शिल्प एवं वाणिज्य 
अपनाया वे वैश्य” कहलाये । बाद मे जो लोग भगवान्‌ के बताये हुए श्रावकघमम 
का परमार्थत पालन करने छगे एव “मत हनो, मत हनो' ऐसी घोषणा कर अहिसा- 
घम का उद्घोष करने लगे वे माहन' जर्थात्‌ ब्राह्मण के रूप में प्रसिद्ध हुए । 


ऋग्वेद के पुरुष युक्त में निर्दिष्ठ चत्तुर्वेण की उत्पत्ति से यह क्रम बिलकुल 
भिन्न है। यह सर्वप्रथम क्षत्रिय, फिर शूद्र, फिर वैश्य मोर अन्त में द्वाह्मण को 
उत्पत्ति बताई गई है जवकि उक्त सूक्त में सर्वप्रथम ब्राह्मण, बाद में क्षत्रिय, 
उसके बाद वैश्य और अ त मे शूद्र की उत्पत्ति बताई है। नियुंक्तिकार ने त्राह्मणो- 
त्ति का प्रसग ध्यान में रखते हुए अन्य सात वर्णों एव नौ वर्णान्‍्तरो की उत्पत्ति 
का क्रम भी बताया है। इन सव वर्ण-वर्णान्तरों का समावेश उन्होंने स्थापना- 
ब्रह्म में किया है। 
इस सम्बंध में चूंणिकार वे जो निरूपणा किया है पह नि्ुक्तिकार से कुछ 
भिन्न माजूम पडता है। चूणि में बताया गया है कि भगवात्‌ ऋषभदेव के समय 
में जो राजा के आश्रित थे वे क्षत्रिय हुए तथा नो राजा के शआ्राश्रित नथेवे 
गृहपति कहलाये । बाद में अग्ति की खोज होने के उपरान्त उन गृहपत्तियों मेले 
जो शित्प तथा वाणिज्य करने वाले ये वे वैश्य हुए । भगवान्‌ के प्रव्नज्या लेने व 
भरत का राज्याभिपेक होने के बाद भगवान के उपदेश द्वारा श्रावकपस को 
उत्पत्ति होने के घनन्तर ब्राह्मण उत्पन्न हुए। ये श्रावक घमंत्रिय थे तथा पन्ना 


फ्ड जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


घारण करने के कारण ब्राह्मण ही माने जाते थे। इस प्रकार उस समय ग्रुण 
नही किन्तु जाति ही ब्राह्मएात्त का प्रतोक मानी जाने लगी। सुत्तनिपात के 
ब्राह्मणधम्मिकसुत्त (चूलवग्ग, सु० ७) में भगवान्‌ बुद्ध ने इस विषय में सुन्दर 
घर्चा की है! उसका सार नीचे दिया है -- 


शआवस्ती नगरी में जेतवनस्थित अनाथपिण्डिक के उद्यान में आकर ठहरे हुए 
भगवान्‌ बुद्ध से कोशल देश के कुछ चुद्ध व कुलीन ब्राह्मणों ने आकर प्रश्न 
किया --' हे गौतम । क्या आजकल के ब्राह्मण प्राचीन ब्राह्मणो के ब्राह्ममघम के 
अनुसार आचरण करते हुए दिखाई देते हैँ?” बुद्ध ने उत्तर दिया--'हि 
ब्राह्मणो । आजकल के ब्राह्मण पुराने ब्राह्मणो के ब्राह्मणधर्म के अनुसार आचरण 
करते हुए दिखाई नही देते ।? ब्राह्मण कहने लगे - “हे गोठम | प्राचीन ब्राह्मणधर्म 
क्या है, यह हमे बताइए ।? बुद्ध ने बहा--“श्राचीन ब्राह्मण ऋषि सयतात्मा 
एवं तपस्वी थे । वे पाच इन्द्रियों के विपयो का त्याग कर आत्मचिन्तन करते। 
उनके पास पशु न थे, धन न था; स्वाधष्याय ही उनका घन था। वे 
ब्राह्यनिधि का पालन करते । लोग उनके लिए श्रद्धापुर्वक भोजन बना कर द्वार 
पर तैयार रखते व उन्हें देना उचित समझने । वे अवध्य थे एवं उनके लिए 
किसी भी कुद्दुम्ब में आने-जाने की कोई रोक टोक न थी। थे भ्रड्तालीस वर्ष तक 
कौमार ब्रह्मचय का पालन करते एव प्रज्ञा व शील का सम्पादन करते । ऋतुकाल 
के श्रतिरिक्त वे अपनो प्रिय क्वो का सहवास भी स्वीकार नही करते | वे ब्रह्मचय, 
शोल, श्राजंव, मार्देच, तप, समाधि, अहिंसा एव क्षान्ति की स्तुति करते। उस 
समय के सुकुमार, उन्नतस्कन्ध, तेजस्वी एवं यशस्वी ब्राह्मण स्वधमलिष्तार 
आचरणा करते तथा हछत्य-अक्ृषत्य के विषय में सदा दक्ष रहते। वे चावल, 
झासन, वत्न, घो, तेल, आदि पदार्थ भिक्षा हारा अथवा घामिक रीति से एकन कर 
यज्ञ करते । यज्ञ मे वे गोवध नही करते । जब तक वे ऐसे थे तब तक लोग सुखी 
थे। किन्तु राजा से दक्षिणा में श्राप्त सपत्ति एवं अलक्ृत जियो जैसी अत्यन्त क्षुद्र 
वस्तु से उनकी बुद्धि बदली । दक्षिसा में प्रश््त गोबुन्द एव सु दर ब्ियो में ब्राह्मण 
छुष्प हुए। वे इन पदार्थों के लिए राजा इृक्ष्याकु के पास गये और कहने लगे कि 
तैरे पास खुब घन घान्य है, खुब सम्पत्ति है। इसलिए तू यज्ञ कर । उस यज्ञ में 
सम्पत्ति प्राप्त कर ब्राह्मण घनाव्य हुए । इस प्रकार लोलुप हुए ब्राह्मणों को तुप्सा 
अधिक घढी और वे पुन इक्ष्वाकु के पास गये व उसे समझाया । तब उसने यज्ञ में 


लाखों गायें मारी” इत्यादि । 


अंगग्रत्थों का भ्रस्तरण परिचय ' झाचारांग धर 


सुत्तनिपात के इस उल्लेख से प्राचोन ब्राह्मण व पतित ब्राह्मणों का थोग- 
बहुत परिचय मिलता है। निमुंक्तिकार ने पतित ब्राह्मणों को चित्रित ब्राह्मणों को 
कोटि में रखते हुए उनकी घमंविहोनता एवं जडता की ओर सकेत किया । 
च॒तुचेणे 

निमुंवितकार कहते हैं कि पहले केवल एक मनुष्य जाति थी। बाद में भगवान्‌ 
ऋषभदेव के राज्यार्ढ होने पर उसके दो विभाग हुए। वाद में शिल्प एवं 
वाणिज्य प्रारम होने पर उसके तीन विभाग हुए तथा श्रावकघर्म की पलपत्ति 
होने पर उसीके चार विभाग हो गये। इस प्रकार नियुक्ति की मूछ ग्राथा में 
सामान्‍्यतया मनुष्य जाति के चार विभागों का निर्देश किया गया है। उसमें किसी 
बर्णविशेष का नामोल्लेख नहीं है। ठीकाकार शीलाक ने वर्णो के विशेष नाम 
चनाते हुए कहा है कि जो मनुष्य भगवान्‌ के श्राश्नित थे वे क्षत्रिय कहलाये । 
अन्य सव 'शृद्र” गिते गये । वे शोक एवं रोदतस्वभावयुक्त थे अत 'शृद्र' के रूप 
में प्रसिद्ध हुए | बाद मे भ्रग्त की खोज होने पर जिन्होंने शिल्प एवं वाणिज्य 
अपनाया वे “वैश्य” कहलाये । वाद में जो लोग भगवान्‌ के बताये हुए श्रावकर्षम 
का परमार्थत पालन करने लगे एव 'मत हनो, मत हनो' ऐसी घोषणा कर अहिसा 
धर्म का उद्घोष करने लगे वे माहन' अर्थात्‌ ब्राह्मण के रूप में प्रसिद्ध हुए. । 


ऋग्वेद के पुरुष यूक्त में निदिष्ट चतुदे्ण की उत्पत्ति से यह क्रम बिलकुल 
भिन्न है। यहां सर्वप्रथम क्षत्रिय, फिर शृद्र, फिर वैश्य और अन्त में ब्राह्मण की 
उत्पत्ति बताई गई है जबकि उक्त यूक्त मे सर्वप्रथम ब्राह्मण, बाद मे क्षत्रिय, 
उसके वाद वैश्य जौर अन्त मे शूद्र की उत्पत्ति बताई है। नियुक्तिकार ने त्राह्मणो- 
त्त्ति का पसग ध्यान में रखते हुए अन्य सात वर्णो एव नौ वर्थान्‍्तरो की उत्पत्ति 
का क्रम भो बताया है। इन सब वर्ण-वर्णान्‍्त्रो का समावेश उन्होते स्थापता- 
ब्रह्म मे किया है। 

इस सम्बन्ध में चूणिकार ने जो निल्‍्पण किया है वह नियुक्तिकार से कुछ 
भिन्न मालुम पता है। चूणि में चताया गया है कि भगवान्‌ ऋषभदेव के समय 
में जो राजा के जाश्रित थे वे क्षत्रिय हुए तथा जो राजा के आश्रित नथेवे 
गृहपति कहलाये । बाद मे अग्नि की खोज होने के उपरान्त उन गृहपततियों मेंस 
जो शिल्प तथा वाणिज्य करने वाले थे वे वेश्य हुए । भगवान्‌ के प्रव्नज्या लेने व 
भरत का राज्याभिषेक होने के बाद भगवान्‌ के उपदेश द्वारा श्रावकघर्म की 
उत्रत्ति होने के भनन्तर ब्राह्मण उत्न्न हुए। ये श्रावक घमंप्रिय थे तथा मा 


पई जैद साहित्य का बृहदु इतिहास 


हणो, मा हणों' रूप अ्रहिसा का उद्घोष करने वाले थे रत लोगों ने उन्हें 
माहण-नज्राह्मण नाम दिया। ये ब्राह्मण भगवानु के आशित थे। जो भगवान्‌ के 
प्राश्चित न थे तथा किसी प्रकार का शिल्प आदि नहीं करते थे व श्रक्नावक थे वे 
शोकादुर व द्ोहस्वभावगुक्त होने के कारण शूद्र कहलाये । 'शुद्र! शब्द के शःका 
णर्थ शोकस्वभावयुकत एवं 'द्र' का थर्थ द्रोहस्वभावगुक्त किया गया है। 
नियुक्तिकार ने चतुर्व॑र्ण का क्रम क्षत्रिय, शुद्र, वैश्य व ब्राह्मश--यह बताया है 
जबकि चूशिकार के भतुसार यह क्रम क्षत्रियः वेश्य, ब्राह्मण व शूद्र--इस प्रकार 
है। इस क्रम-परिवर्तन का कारण सम्भवत वेदिक परम्परा का प्रभाव है। 

सात पर्ण व नव वर्णान्तर 


नियुक्तिकार ने व तदनुसार चूणिकार तथा वृत्तिकार ने सात वर्णोव नौ 
वर्गान्तरों का उत्पत्ति का जो क्रम बताया है वह इस प्रकार है -- 


ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य व शूद्ध थे चार मुल वर्ण हैं। इनमे से ब्राह्मण व 
क्षत्रियाणी के सयोग से उत्ण्न्न होनेवाला उत्तम क्षत्रिय, शुद्ध क्षत्रिय भयवा सकर 
क्षत्रय कहलाता है। यह पचम वएणं है। क्षत्रिय व वैश्य-छ्ली के सयोग से उत्तम 
हाने वाला उत्तम वेश्य, शुद्ध वेश्य भ्रथवा सकर चेश्य कहलाता है। यह प्ठ वर्ण 
है। इसो अकार वैश्य व शूद्या के सयोग पे उत्पन्न होने वाछा उत्तम शूद्र,” शुद्ध 
शूद्र अथवा संकर शूद्रह्प सप्तम वर्ण है। ये सात वर्ण हुए । ब्राह्मण व वेश्य- 
स्ली के सयोग से उत्पन्न होने वाला अबछु नामक प्रथम वरशन्तिर है। इसी प्रकार 
क्षत्रिय व शूद्रा के सयोग से उम्र, ब्राह्मण व छाद्रा के सयोग से निषाद अथवा 
पाराशर, शूद्र व वेश्य-ल्ली के सयोग से श्रयोगव, वेश्य व क्षत्रियाणी के संयोग से 
मागध, क्षत्रिय व ब्राह्मणों के सयोग से सूत, शुद्र व क्षत्रियाणी के सेयोग से 
क्षतुक, वैश्य व ब्राह्मणी के सयोग से वैदेह एवं शुद्र व ब्राह्मणी के सयोग से 
चाडाल नामक भ्रन्य भ्ाठ चरणन्तिरों की उत्पत्ति बताई गई है! इनके अतिरिक्त 
कुछ अन्य वर्णान्वर भी हैं। उग्र व क्षत्रियाणी के सयोग से उत्पन्त होने वाला 
श्रपाक, वेदेह व क्षत्रियाणी के सयोग से उत्पन्न होने वाला चैणव, मिपाद वे 
भबष्ठी अथवा शूद्रा के सयोग से उत्लन्त होने वाला बोकत, शाद्र व नियादी के 
सयोग से उत्पन्न होने वाला कुक्कुटक अथवा शुक्कुरक कहलाता है। हे 

इस प्रकार वर्णो व व्ान्विरों को. उत्तत्ति का स्वरूप चताते हुए चुशिकार 
स्पष्ट शब्दों में लिखते हैं कि 'एव स्वच्छृदमतिविग्रप्पित' श्रर्याद्‌ वैंदिकपरपरा में 
न्नाहाण आदि की उत्पत्ति के विषय में णो कुछ कहा गया है वह संब स्वच्छाद- 


प्रंगग्रन्थो का भ्रत्तरैेग परिचय आचाराँंग ष्७ 


मतियों की कल्पना है। उपयुँक्त वर्ण-वर्णान्तर सम्बन्धी समस्त विवेचन मनुस्तृति 
(प्र० १०, श्छोक० ४-४५) में उपलब्ध है। घूणिकार व मनुस्मृतिकार के 
उल्लेखो मे कहीं-कहीं नाम आदि में थोडा थोडा अन्तर दृष्टिमोचर होता है । 


शब्जपरिज्षा ४ 


श्ाचाराग के प्रयम श्रुतस्कन्च के प्रथम अध्ययत का नाम सत्यपरिन्‍्ना भर्थात्‌ 
शक्मपरिज्ञा है। शब्वपरिज्ञा रर्थात्‌ शल्लो का ज्ञान। आचाराग श्रमण-ब्राह्मण के 
आचार सें सम्बन्धित ग्रथ है। उसमे कहो भी युद्ध अथवा सेना का वर्णन नहीं 
है। ऐसी स्थिति मे प्रथम अध्ययन में श्लों के सम्बन्ध मे विवेचन केसे सम्भव 
हो सकता है? ससार मे छाठी, तलवार, खंजर, बन्दूक आदि की ही शक्को के 
हूप मे प्रसिद्धि है। आज के वैज्ञानिक थ्रुग में भगुबम, उद्जनबम जादि भी श्र 
के हप में प्रसिद्ध हैं। ऐसे शक्ष स्पष्ट रूप से हिंपक हैं, यह स्वेविदित है। 
आचाराग के कर्ता की दृष्टि से क्रोध, मान, माया, लोभ, राग, दवेष, काम, ईर्ष्या 
मत्सर आदि कषाय भी भयकर शज्ल हैं। इतना हो नहीं, इन कषायो द्वारा हो 
जउपयु क्त शब्लाक्ष उत्पन्न हुए हैं। इस दृष्टि से कपायजन्य समस्त श्रवृत्तियाँ शक्ष- 
रूप हैं। कषाय के अभाव में कोई भी प्रवृत्ति शक्षऊप नहीं है। यही भगवान 
महावीर का दर्शन व चिन्तन है। आाचाराग के शज्ञ्परिज्ञा नामक प्रथम अध्ययन 
में कषायहूप अथवा कषायजन्य प्रवृत्तिड्प शस्को का ही ज्ञान कराया गया है। इसमे 
बताया गया है कि जो बाह्य शौच के वहाने पृथ्वी, जल इत्यादि का भमर्यादित 
विनाश करते हैं वे ईसा तो करते ही हैं, चोरी भी करते हैं। इसी का विवेचन 
करते हुए चूछिकार ने कहा है कि “चडसट्टीए मर्धियाह स ण्हातिः श्र्यात्‌ 
वह चौंसठ (बार) मिट्टी से स्नान करता है। कुछ वैदिकों की मान्यता है कि 
भिन्न भिन्न भ्रगो पर कुल मिला कर चौंसठ बार मिट्टी लगाने पर ही पवित्र हुथा 
जा सकता है। मनुस्मृति (अ० ५, श्लो० १६५-१४५) में वाह्य शोच श्र्थात्‌ 
शरीरूशुद्धि व पात्र आदि को शुद्धि के विषय में विस्तुत विधान है। उसमें 
विभिन्न क्रियाओं के बाद शुद्धि के लिए. किस-किस श्रग पर कितनो कितनो बार 
मिट्टी व पाती का प्रयोग करना चाहिए, इसका स्पष्ट उल्लेख है। इस विधान में 
गृहृल्थ, ब्रह्मचारी, वतवासी एवं यत्ति का अलग्-प्रलग्र विचार किया गया है अर्थात्‌ 
इनको अपेक्षा से मिट्टी व पानी के प्रयोग को सख्या में विभिन्नता बताई गई है। 
भगवान्‌ महावीर ने समाज को आन्तरिक शुद्धि की ओर मोढले के लिए कहा कि 
इस प्रकार की वाह्म शुद्धि हिंसा को बढ़ाने का हो एक साधन है । इससे पृथ्वी, 


दद जैन साहित्य का बृहदु इतिहास 


जल, अ्रग्नि, वनस्पति तथा वायु के जीवो का कचूमर निकल जाता है। यह धोर 
हिंसा को जननो है। इससे श्रवेक अनर्थ उत्तन्न होते हैं। श्रमण व ब्राह्मण को 
सरल बनता चाहिए, निष्कपट होना चाहिए, परध्वी भादि के जीवों का हनन नहीं 
करना चाहिए । पृथ्वी भादि प्राय्यरूप हैं। इनमे अन्य आगन्तुक जीव भी रहते 
हैं। अत शौच के निमित्त इनका उपयोग करने से इनको तथा इनमे रहने वाले 
प्राणयो की हिंसा होती है। अत यह प्रवृत्ति शन्षहूप है। आतरिक शुद्धि के 
अभिलाधियो को इसका ज्ञान होना चाहिए । यही भगवान्‌ महावीर के शक्लपरिज्ञा 
प्रवचन का सार है । 


झूप, रस, गन्ध, शब्द व स्पश अज्ञानियो के लिए आवतंरूप हैं, ऐसा समझ 
कर विवेकी को इनमे मुन्छित नहीं होना चाहिए । यदि भ्रमाद के कारण पहले 
इनकी ओर भ्रुकाव रहा हो तो ऐसा निश्चय करना चाहिए कि अब मैं इनसे 
बचूं गा-- इनमे नही फेसुँगा--पुवंवत्‌ आचरण नही करूँगा। झरुपादि में छोछुप 
व्यक्ति विविध प्रकार की हिंसा करते दिखाई देते हैं। कुछ छोग प्राणियों का 
वध कर उहें पूरा का पूरा पकाते हैं। कुछ चमड़ी के लिए उन्हे मारते हैं! कुछ 
केवल मास, रक्त, पित्त, चरवो, पख, पूँछ, वाल, सोंग, दात, नस श्रथवा हड्डी 
के लिए उनका वध करते हैं। कुछ शिकार का शौक पुरा करने के लिए भ्राणियों 
का वध करते हैं। इस प्रकार कुछ लोग अपने किसी न किसी स्वार्थ के लिए 
जीवो का क्र्रतापूवंक नाश करते हैं तो कुछ निष्प्रयोजन हो उनका नाश करने में 
तत्पर रहते हैं। कुछ लोग केवल तमाशा देखने के लिए साढो, हाथियों, म्र॒गों 
वगैरह को लडाते हैं। कुछ सॉप आदि को मारने में अपनी वहादुरो समभते 
हैं तो कुछ सांप आदि को मारता अपना धर्म समझते हैं। इस प्रकार पूरे राज 
परिज्ञा अध्ययन्त मे भगवान्‌ महावीर ने ससार में होने वालो विविध प्रकार की 
हिंसा के विषय में अपने विचार व्यक्त किये हैं एव उसके परिणाम की और 
लोगो का ध्याव भाकपित किया है। उन्होंने बताया है कि यह हिंसा ही ग्रत्य 
है--परिग्रहरूप हैं, मोहरूप है, मारूप है, तरकरूप है । 

खोर॒देह- अवेस्ता नामक पारसी धर्मंग्रन्थ' में पृथ्वी, जल, श्रम्मि, वनस्पति, 
पशु, पक्षी, मनुष्य आदि के साथ किसी अ्रकार का अपराध त करनेकी अर्थात्‌ उनके 
प्रति घातक व्यवहार न करने की शिक्षा दी गई है। यही बात मनुस्मृति में दूसरी तरह 
से कही गई है। उसमें चूल्हे द्वारा भरिन की हिंसा का, घट द्वारा जल को हिंसा का एवं 


१ 'परततेत पशेमानी” नामक भकरण 


भंग्रान्यो का धन्तरंग परिचय आचारांग ष्ः 


इसी प्रकार के झन्‍्य साधनों द्वारा अस्य प्रकार की हिसा का निषेध किया गया 
है। घट, चूल्हा, चको प्रादि को जीववध का स्थाव बताया गया है एव भृहृस्थ के 
लिए इनके प्रति सावघानी रखने का विघान किया गया हैं । 
श्लपरिज्ञा मे जो मार्ग बताया गया है वह पराकाह्ठा फा भाग है। उत्त 
पराकाष्टा के मार्य पर पहुँचने के लिए अन्य अवान्तर मार्ग भी हैं। इनमें से एक 
मार्ग है गृहस्थाक्रम का । इसमे भी चढते उतरते साधन हैं। इन सब में एक वात 
सर्वाधिक महत्त्व की है और वह है प्रत्येक प्रकार की मर्यादा का निर्धारण | 
इसमें भी ज्यो-ज्यों आगे बढा जाय त्यो-त्यो मर्यादा का क्षेत्र बढाया जाय एवं 
अन्त में श्रनासक्त जीवन का अनुभव किया जाय। इसी का नाम अभ्हिसक जीवब- 
साधना अथवा प्राष्यात्मिक शोबन है। अब्यात्म शुद्धि के लिए देह, इन्द्रियाँ, मन 
तथा भन्य बाह्य पदार्थ साधनरूप हैँ। इन साधनों का उपयोग श्रहिसक बवृत्तिपूर्वक 
होना चाहिए । इस प्रकार की बूत्ति के लिए सकत्पशुद्धि परमावश्यक है। सकलप 
की शुद्धि के विना सब क्रियाकाण्ड ब प्रवृत्तियाँ निरर्थक हैं। भ्रवृत्ति भले ही अल्प 
हो किन्तु होनी चाहिए सकत्पशुद्धिपूृवेंक । आध्यात्मिक शुद्धि ही मिनका लक्ष्य 
है वे केवल भेदचाऊू अथवा रूढिगत श्रवाह मे बेंथ कर नहीं चल सकते! उनके 
लिए. विवेकयुक्त संकल्पशीछृता की महंती आवश्यकता होती है। वेहदमन, 
इन्द्रियदमन, मनोदमन, तथा आरम्भन्समारम्भ व विषय-कषायो के त्याग के सम्बन्ध 
में जो बाएँ शक्षपरिज्ञा भ्रष्मयन में बताई गई हैं वे सब बातें भिन्न-भिन्न रूप में 
मिन्न-मिन्न स्थानों पर गीता एवं सनुस्मृत्ति मे भी बताई गई हैं। मनु नें स्पष्ट कहा 
है कि लोहे के पुल वाला काष्ठ (हल श्रादि) भूमि का एवं भूमि मे रहे हुए भन्य- 
अन्य प्राणियों का हनन करता है। अत कृषि की वृत्ति निच्दित है । यह विधान 
प्रणुक कोटि के सच्चे ब्राह्मपर के लिए है और वह भी उत्स्े के रूप मे । अपवाद 
के तौर पर तो ऐसे भाह्मश के लिए जी इससे विपशेत विधान हो सकता है। 
भूमि की ही तरह जल श्रादि से सम्बन्धित आरस्म-समारम्म का भी मनुस्मृति में 


निषेध किया ग्रया है । गीता में 'सर्वारम्भपरित्यागी? को परिड्तत कहा गया है 





3 मनुस्दृति, अ० ३, छो० दुझ 
* अपिं साध्विति मन्यन्ते सा वृत्ति सहिगईिता। 
भूमि भूमिशयाश्वेव हन्ति काप्रमयोमुसम्‌ ॥ 


+मनुस्वृत्ति, भ्० १०, हे 
हज के 56 + अं० १०, शो० ८४ 
है श्र० १२, छो० १६ , अ० ४, छो० १६ 


हो बैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहात 


एव बताया गया है कि यो समस्त आरम्म का परित्यागी है वह ग्रणातीत है।। 
उसमे देहदमन की भी प्रतिष्ठा की गई है एवं तप के बाह्य व झान्तरिक स्वरूप 
पर प्रयध्ति प्रकाश डाला यया है । जैन परम्परा के त्यागी मुनियों के तपथरण की 
भाँति कायकलेशहूप तप सम्वन्धी प्ररूपणा वैदिक परम्परा को भी अभीह है। इसी 
प्रकार जलशौच अर्थात्‌ स्नान झादिख्प वाह्य शौच का त्याय भी वैदिक परम्परा 
को इष्ट है? । आचाराग के प्रथम व द्वितीय दोनो श्रुतस्कन्धो में भ्ाचार-विचार 
का जो वर्णन है वह सब मनुस्मुति के छठे श्रष्याय मे वशित वानप्रस्थ व सनन्‍्यास 
के स्वरूप के साथ मिलता-जुलता है। भिक्षा के नियम, कायक्लेश सहन करने की 
पद्धति, उपकरण, वृक्ष के मूल के पास निवास, भूमि पर शयन, एक समय भिक्षा- 
चंयी, भूमि का अवलोकन करते हुए गमन करने की पद्धति, चतुर्थ भक्त, अष्टम 
भक्त आदि अनेक नियमो का जैन परम्परा के त्यागी वर्ग के नियमों के साथ प्ताम्य 
है। इसी प्रकार का जैन परम्परा के मियमों का स्राम्य महामारत के शान्विप्रर 
में उपलब्ध तप एवं त्याग के वर्णन के साथ भी है। बौद्ध परम्परा के नियमों में 
इस प्रकार की कठोरता एवं देहदमनता का प्राय अ्रभाव दिखाई देता है। 

आाचाराग के प्रथम अध्ययन शक्लपरिज्ञा में समग्र भाचाराग का क्षार झा जाता 
है अत यहाँ भय भ्रध्ययनों का विस्तारपुवेंक विवेचन न करते हुए श्र/चाराग 
में श्रानें वाले परमतों का विचार किया जाएगा। 


आचाराग भे उछिखित परमत 

भ्राचाराग के प्रथम श्रुत्त्कन्ध भें जो परमतों का उल्लेख है वह किसी 
विशेष नामधुर्वंक नहों अपितु 'एगे! श्र्धात्‌ 'कुछ लोगो के हूप में है बित्तका 
विशेष स्पष्टीकरण चूरिि श्रथवा वृत्ति में किया गया है। प्रारम्भ में हो अर्थात 
प्रथम अध्ययन के प्रथम वाक्य में ही यह बताया गया है कि शहर एगेधि वो 
सबा भवह? अर्थाद्‌ इस ससार में कुछ लोगो को यह भाव नहीं होता कि में थृव॑ 
से श्राया हुआ हूँ या दक्षिण से आया हुआ हूँ श्रथवा किस दिद्या या विदिशा से 
आया हुआ हूँ अथवा ऊपर से या नीचे से आया हुआ हूँ १ इसी प्रकार 'एगेसि 
नो नाय भवइ? श्रर्यात्‌ कुछ को यह पता नहों होता कि मेरी आत्मा श्रोपपात्तिक 

१ सर्वारसस्भपरित्यागी गुणातीत स उच्यते--श्र० १४, छो० २४५ 


२ अ० १७, छो० ५ ६, १४, १६ ७ दे 
३ देसिये--श्री लक््मयशासत्री जोशी लिप़ित बेदिक सस्कृति का इतिहास (मरा), 
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है अथवा भ्रतौपपातिक, मैं कौच था व इसके बाद क्‍या होऊँगा ? इसके विषय में 
सामान्यतया विचार करने पर प्रतीत होगा कि यह बात साधारण जनता को लक्ष्य 
करके कही गई है अर्थात्‌ सामान्य छोगो को अपनी आत्मा का एवं उसके भावी का ज्ञान 
नहो होता । विशेषरूप से विचार करने पर मालूम होगा कि यह उल्लेख तत्कालीन 
भगवान्‌ बुद्ध के सत्काय॑वाद के विषय में है। बुद्ध निर्वाण को स्वीकार करते हैं, 
पुतजंस्म को भी स्वीकार करते हैं। ऐसी भ्रवस्था मे वे श्रात्मा को न मानते हो 
ऐसा तही हो सकता । उनका आत्मविषयक मत अनात्मवादी चार्वाक जैसा नहीं 
है। यदि उतका मत वैसा होता तो वे भोगपरायण वनते, व कि त्यागपरायणा । 
दे श्रात्मा को मानते भ्रवेद्य हैं किन्तु भिन्‍न प्रकार से । वे कहते हैं कि आत्मा के 
विषय में गमनागमन सम्बन्धी अर्थात्‌ वह कहां से आई है, कहाँ जाएगी--इस 
प्रकार का विचार करने से विचारक के प्राज्वव कम नहीं होते, उलटे नये श्राखव 
उत्तन्‍न होने लगते हैं। प्रतएव आत्मा के विषय मे “वह कहाँ से आई है व कहा 
जाएगो' इस प्रकार का विचार करने की आवश्यकता नही है। मज्मिमनिकाय 
के सब्वासव नामक द्वितीय सुत्त में भगवान्‌ बुद्ध के वचनो का यह आशय स्पए है। 
प्राचाराग में भी श्ागे (तृतीय अध्ययन के तुतोय उद्देशक में) स्पष्ट बताया गया 


है कि में कद्दा से आया हूँ ? मैं कहा जाऊँगा?' इत्यादि विचारघाराश्रो को तथागत 
बुद्ध नही मानते । 


भगवान्‌ महावीर के श्ात्मविषयक वचनों को उदिष्ठ कर घशण्िकार कहते हैं 
कि क्रियावादी मतो के एक सौ अस्सो भेद हैं। उतमें से कुछ भात्मा को सववेग्यापी 
मानते हैं। कुछ पू्त, कुछ पमूत्त, कुछ कर्ता, कुछ भकर्त्ता मानते हैं। कुछ श्यामाक 
परिमाण, कुछ तड्डुलपरिमाण, कुछ अ्रगुह्रपरिमाण मानते हैं | कुछ लोग झ्ात्मा 
को दोपशिल्ला के समान क्षणिक मानते हैं। जो भ्रक्रियावादो हैं वे आत्मा का 
अस्तित्व ही नहीं मानते । जो अ्ज्ञानवादी--श्रज्ञानो हैं वे इस विषय में कोई 


विवाद ह्दो शक करते । विनयवादी भी भ्रज्ञानवादियों के हो समान हैं। उपनिषदों 
मे आत्मा को रपामाकपरिमाण, तसडुलपरिमाण, अमुध्रपरिमाण ने 
कल मु| ! झादि मानने के 


१ अ्रन्न विशेष--सॉवा 


३ द्वानदोग्य-जृतीय अध्याय चौदहवा सस्ड लि 
आत्मो पनिपद्‌---. 
नारायणोपनिपद--छो० ७१२ ह॒ 3220 0622, 


श्र जैन साहित्य का दृहद्‌ इतिहास 


प्रथम श्रष्ययन के तृतीय उद्देशक में अणगारा म्रो त्ति एगे वयमाणा' 
भर्थात्‌ 'कुछ लोग कहते हैं कि हम अनगार हैं! ऐसा वाक्य श्राता है। अपने को 
अनगार कहने वाले ये लोग पृथ्वी श्रादि का आलभन भर्थात्‌ हिसा करते हुए नहीं 
हिचकिचाते । ये श्रनगार कौत हैं ? इसका स्पष्टीकरण करते हुए चणिकार कहते 
हैं कि ये भनगार बौद्ध परम्परा के श्रमण हैं। ये लोग ग्राम भ्रादि दान में स्वीकार 
करते हैं एव प्रामदान श्रादि स्प्रीकृत कर वहा को भूमि को ठोक करने के लिए 
हल, कुदाली शभ्रादि का प्रयोग करतें है तथा प्रथ्वी का व पृथ्वी मे रहे हुए कोट- 
तगों का नाश करते है। इसी प्रकार कुछ श्रनगार ऐसे हूँ जो स्नान आरादि द्वारा 
जल की व जल में रहे हुए जीवौ की हिंसा करते हैं। स्नान नहीं करने वाले 
प्राजीविक तथा श्न्य सरजस्क श्रमण स्नानादि प्रवृत्ति के निमित्त पानी की हिंसा 
नही करते किन्तु पीने के लिए तो करते ही है । बोद्ध श्रमण (तन्नणिया) नहाने व 
पीने दोनों के लिए पानो की हिंसा करते हैं। कुछ ब्राह्मण स्नान पान के 
अतिरिक्त यज्ञ के बत॑नो व श्रन्‍्य उपकरणों को धोने के लिए भी पानी की हिसा 
करते हैं। इस अकार श्राजीविक श्रमण, सरजस्क श्रमण, बोद्ध श्रमण व ब्राह्मण 
श्रमण किसी न किप्ती कारण से पानी का झ्ालभव--हिंसा करते हैं । मूल सूत्र मे 
यह बताया गया है कि इह च खलु भो अणगाराण उदय जोवा वियादियाँ 
कर्थात्‌ ज्ञातपुत्रीय भ्रतयारों के प्रवचन में हो जल को जोवरूप कहा गया है, 
धत्त अण्णेसि! (चूरणि)भ्र्थात्‌ दुसरों के प्रवचन में नही। यहा 'दुपरो' का भ्र्थे बौद्ध 
श्रमण समझना चाहिए । वेदिक परम्परा में तो जल को ज!|चरूप ही माना गया 
है, जैसा कि पहले कहा जा चुका है। केवल बौद्ध परम्पता हो ऐसी है जो पाती 
को जीवरूप नही मानती | इस विषय में सिलिदपब्ह में स्पष्ट उल्लेख है कि 
पानो में जीव नही है--सत्व नहीं है नद्दि महाराज | उदक जीवति, 


नत्थि उदके जीवो वा सत्तो वा। 
द्वितीय अध्ययन के द्वितीय उद्देशक् में बताया गया है कि कुछ लोग यह 
मानते हैं कि हमारे पास देवो का वल है, श्रमणो का बल है। ऐसा समझ कर वे 
मनेक हिंसामय आचरण करने से नहीं चूकते | वे ऐसा सममते हूँ कि ब्राह्मणों को 
खिलायेंगे तो परलोक में सुख मिलेगा । इसी दृष्टि से वे यज्ञ भो करते हैं। बकरों, 
यहाँ तक कि मनुष्यों के वध द्वारा चडिकादि देवियों के याग करते हैं एव 
चरकादि क्राह्मणो को दान देंगे वो धन मिलेगा, कीति प्राप्त होगी व धर्म सधेगा, 





१ थू० २५३-२५५। 
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ऐसा समभकर अनेक भाछभन-समारूभन करते रहते हैं। इस उल्लेख में भावानु 
महावीर के समय में धर्म के नाम पर चलनेवाली हिसक प्रवृत्ति का स्पष्ठ निर्देश 
है। चतुर्थ अध्ययन के द्वितीय उद्देशक मे बताया गया है कि इस जगत्‌ मे कुछ 
श्रमण व ब्राह्मण भिन्न-भिन्न रीति से विवाद करते हुए कहते है रि हमने देखा 
है, हमने सुना है हमने माना है, हमने विशेष तौर से जाता है, तथा ऊँची-नीची 
व तिरछी सब दिशाप्नो में सव प्रकार से पूरी सावधानीपुर्वक पता छगाया है कि 
सव॑ प्राण, सर्व भूत, सर्वे जीव, सर्वे सत्व हनन करने योग्य हैं, सताप पहुँचाने 
योग्य हैं, उपदुत करने योग्य हैं एवं स्वामित्व रे योग्य हैं। ऐसा करने में 
कोई दोष नहीं । इस प्रकार कुछ श्रमणो व ब्राह्मतो के मत का निर्देश कर 
सूत्रकार ने श्रपना अभिमत बताते हुए कहा है कि यह वचन अना।धों का है अर्थात्‌ 
इस प्रकार हिंसा का समर्थन करना अनायंमार्ग है। इसे भार्यों ने दुरदंशंत कहा 
है, दु शवश कहा है, दुमंत कहा है दुविज्ञान कहा है एवं दुष्प्रत्यवेक्षण कहा 
है। हम ऐसा कहते हैं ऐसा भाषण करते हैं. ऐसा बताते हैं, ऐसा प्रर्पण 
करते हैंकि किसी भी प्राण, किसो भी भत, किसी भो जीव, किसी भो 
सत्त्व को हनना नहीं चाहिए. च्रस्त नहीं करना चाहिए, परिताप नहीं पहुँचाना 
चाहिए उपहुत नहों करना चाहिए एवं उस पर स्वामित्व नही करना चाहिए। 
ऐसा करने में हो दोप नहों है। यह श्रायंवचन है। इसके बाद सूत्रकार कहते हैं 
कि हिंसा क। विधान करने थाले, एवं उसे निर्दोष मानने वाले समस्त प्रवादियों को 
एकत्र कर प्रत्येक को पूछना चाहिए कि तुम्हें मन को अनुकूलता दु खरूप लगतो 
है या प्रतिकूलता ? यदि वे कहें कि हमें तो मन की प्रतिकूलता दु खल्प लगती 
है तो उनसे कहना चाहिए कि जैसे तुम्हें मनन को प्रतिकुलता दु खरूप लगती है 
वैसे हो समस्त प्राणियों, भूतों, जोवो व सत्वों को भी मम की प्रतिकूलता दु खहप 
लगती है। 
विमोह नामक आठवें अध्ययन में कहा गया है कि ये वादों आलुभार्थी हैँ 
प्राणियों का हतन करने वाले हैं, हनन कराने वाले हैं, हनन करने वाछो किक 
समन करने वाले हैं, अदत्त को लेने वाले हैं। वे निम्न प्रकार से भिन्न-भिन्न 
वचन बोलते हैं लोक है, लोक नही है, लोक प्रश्नुव है, लोक सादि है, बोक 
अनादि है, लोक सान्त है, छोक अनन्त है, सुकृत है दुष्क्त है, कल्याण है, पाप 
है, साधु है, जसाघु है, सिद्धि है, असिद्धि है, नरक है, भ्रनरक है। इस प्रकार 
की तस्वॉविषयक विप्रतिपत्ति चाले ये वादी भ्रपने अपने घ्म का प्रतिपादन करते 
हैं। सूपकार ने सव वादो को सामान्यतया याहच्छिक (आकस्मिक) एव हेतु. 


४ जैन साहित्य का बृहदु इतिहास 


शुन्य कहा है तथा कियो नाम विशेष का उल्लेख नहीं किया है। इनकी व्यास्या 
करते हुए चूणिकार व वृत्तिकार ने विशेषत वैदिक शाखा के साख्य भादि मतों 
का उल्लेख किया है एवं शाक्ष्य कर्यात बौद्ध भिक्षुओं के श्राचरण तथा उनकी 
भ्रमुक मान्यताप्रों का विदेश किया है। आधाराग की हो तरह दोधनिकाय के 
ब्रह्मजालसुत्त में भी भगवान्‌ बुद्ध के समय के अतैक वादों का उल्लेख है। 


नि््रन्थसमाज , 

तत्कालीन निग्नन्थलमाज के चातावरण पर भी आचाराग में प्रकाश डाला 
गया है । उप्त समय के निर्मृन्थ सामान्यतया आचारसम्पन्त, विवेकी, तपस्वी एव 
विनीतवृत्ति वाले ही होते थे, फिर भी बुछ ऐसे निम्नंस्ध भी थे जो वर्तमान काल 
के अविनीत शिष्यो फो भाँति अपने हितैषो ग्ररु के सामने होते में भी नहीं 
हिंचकिचाते । आचाराग के छुठे श्रष्ययन के चौथे उद्देशक में इसी प्रकार के शिष्यों 
को उहिए करके बताया गया है कि जिस प्रकार पक्षी के बच्चे को उसकी माता 
दाने दे-देकर बडा करती है उठी प्रकार ज्ञानी पुरुष अपने शिष्यों को दित-रात 
लध्ययन कराते हैं। शिष्य ज्ञान प्राप्त करने के बाद 'उपश्म' को त्याग कर श्र 
शान्ति को छोडकर ज्ञान देनेवाले महापुद्षों के सामने कठोर भाषा का प्रयोग 
प्रारम्भ करते हैं। 

भगवान्‌ महावीर के समय में उत्कृष्ट त्याग, तप व संयम के भनेक जोते- 
जांगते भादर्शों की उपस्थिति में भी कुछ श्रमण तप त्याग अगीकार केरवे के वाद 
भी उसमे स्थिर नही रह सकते थे एवं छिपे छिपे दृषण सेवन करते थे । आचार्य 
के पुछुपे पर भुठ बोलने तक के लिए तैयार हो जाते थे | प्रस्तुत सुत्र में ऐसा 
एक उल्लेख उपलब्ध है जो इस प्रकार है. बहुक्रोवी, बहुमानो, बहुकपटो, 
बहुलोभी, नठ की भाँत्ति विविध ढग से व्यवहार करने वाला, शठवत, विषिध 
सकलप चाला, भ्राखवो में बासक, मुंह से उत्यित वाद करनेवाला, 'मुझे कोई देख 
न ले इस प्रकार के भय से अपकृत्य करने वाबा सतत मूढ धर्म को नहों जानता | 
जो चतुर भात्मा्षी है चह कमी भन्नहाचर्य का सेवन नहीं करता। कदाचित्‌ 
कामावेश में अन्नह्मचय का सेवन हो जाय तो उसका श्रपताप करवा प्र्धाद 
आचार्य के सामये उसे स्वोकार न करना महान मुसता है।! इस प्रकार के 
उल्लेख यही बताते हैं कि उग्र तप, उग्न सवम, उम्र ब्रह्मचये के थुग में भी कोई-कोई 
ऐसे मिकल आते हैं। यह वातता व कपाय की विचिर्ता है। 

जैत श्रमणों का अन्य श्रमणों के साथ किस प्रकार का सम्बन्ध रहता था, 
यह भी जातते योग्य है। इस विषय में आठवें अब्ययंतर के प्रथम उद्देशक के 


भ्रगप्रन्यों का अन्तरग परिचय आचाराग हप्‌ 


प्रारम्भ में ही बताया गया है कि समनोज्ञ (समात श्राचार-विचार घाला) भिक्षु 
अप्तमनोज्न (भिन्न भ्राचार-चिचार वाला) को भोजन, पानी, वस्त्र, पात्र, कम्बल वे 
पाद-पुछ्ण' न दे, इसके लिए. उसे नि्मान्त्रत भी न करे, न उसको आदरपूर्यक 
सेवा हो करे | इसो प्रकार असमनोज्ञ से ये सब वस्तुएं ले भी नहों, न उसके 
निमन्त्रण को हो स्वीकार करे श्लौर न उससे अपनी सेवा हो करावे। जैन श्रमणो 
में अन्य श्रमणो के ससम॑ से किसो प्रकार को आयार-विचारविषयक शिथिलता 
न था जाय, इसी दृष्टि से यह विधान है। इसके पीछे किसी प्रकार की ह्वैष वृद्धि 
अथवा निन्‍्दा-भाव नहीं है। 


आचाराग के वचनों से मिलते बचन 


आचाराग के कुछ वचन भ्रन्य शास्त्रों के बचनो से मिलते-जुलते हैं । 
आंचारांग मे एक वाक्य है 'दोहिंवि अतेहिं अद्स्समाणे'*-..अर्थात्‌ जो 
दोनों भ्रन्तो द्वारा अद्श्यभान है अर्थात्‌ जिसका पूर्वास्त--प्राद नहीं है व 
पश्चिपान्त--श्रन्त भो नहीं है। इस प्रकार जो ( आत्मा ) पूर्वान्त व पत्चिमान्त 
में दिखाई नही देता। इसी से मिलता हुप्ना वाक्य तेजोबिन्दु उपनिषद्‌ के 
प्रथम अध्ययन के तेईसवें शछोक में इस प्रकार है 
आदावन्ते च सध्ये च जनो5स्मिन्न विद्यते । 
येलेदं सतत व्याप्त स देशो विजन स्मृत ॥ 
यह पद्म पूर्ण आत्मा अथवा सिद्ध आत्मा के स्वरूप के विषय में है। 


भ्राचाराग के उपयुक्त वाक्य के बाद हो दूसरा वाक्य है. 'स नछिज्जह न 
मिज्जइ न उज्मइ न हम्म३ कचणा सब्बल्ोए' भर्थात्‌ सर्वेोक मे किसी 
के द्वारा श्रात्मा का छेदन नही होता, मेदन नहीं होता, दहन नहीं होता, हनन नहीं 
होता । इससे मिलते हुए वाक्य उयनिषद्‌ तथा भगवदुगीता में इस प्रकार हँ 


१ झूलशब्द 'पायपुछण है। प्राक्ृत भाषा में 'पुछ' धातु परिमार्जन अर्थ में आता 
है। देखसिए--प्राकृत-ब्याकप्ण, ८४१०४ परक्तत भाषा का “मंजू! घातु 
और प्राइत भाषा का 'पुंछ” चातु समानार्थक हैं। अत 'पायपुछ्धण' शब्दका 
सत्कृत रूपान्तर 'पादमार्जन' हो सकता है। जैनपरम्परा में धुजणी! शाम 
का एक छोटा सा उपकरण प्रसिद्ध है। श्सका सबंध भी 'पुछ' धातु से 
है ओर यह उपकरण परिमाज॑न के लिए ही उपयुक्त होता है। अगोदा! शब्द 
का सर्वंध भी “अगपुद्ध! शब्द फै साथ है। 'पॉँचना 'कियापद इस 'ुछ्ठ! धातु घे 


ही सवध रखता ह--पौंछना माने परिमार्जन करना। 
२ आचाराग, १३ ३ 


६६ बैन साहित्य का बृहदू इतिहास 


न जायते न ॒प्रियते न मुछझाति न भिद्यते न दह्मते। 
नछियतेन ऊम्पते न कुप्यते स्वेददनो5यप्रात्मा ॥ 

“-सुवालोपनिषदू, नवम सण्ड + ईशायपट्टोत्तरण्तोपनिषद्‌, 9 २१० 

अच्छेयो5यमदाह्यो5यमक्लेदोडरोष्य एव च | 

नित्य सर्वंगत स्थाणुरचलोडय सनातन ॥ 
--भगवदुगीता, भ ३, 'छों०२३, 
जस्स नत्यि पुरा पच्छा मज्झे तस्त कओ सिया”१ अर्थात्‌ जिसका 
भागा व पीछा नही हैं उसका बोच कैसे हो सकता है ? भ्ाचाराग का यह 
वाक्य भी प्रात्मविषयक है। इससे मिलता-जुलता वावय गौडपादकारिका में 

इस प्रकार है. आादावन्ते च यनज्नास्ति बतेमानेडपि तत्तथा | 

नन्‍्ममरणातीठ, निश्यमुक्त आत्मा का स्वरुप बताते हुए सुश्रकार कहते हूँ 
सब्बे सरा नियट्टति । तक्का जत्य न विज्जइ, मई तत्थ न गाहिया। 
ओए, अप्पइह्मणस्स खेयन्ने-से न दीहे, न हस्से, न बे, न तसे, 
न चडरसे, न परिमडल्तले, न किण्दे, न नीले, न लोहिए, न दवह्िददे, 
न सुक्किले, न सुरभिगवे, न दुरभिगधे, न तिचे, न कहुए, न कप्ताए, 
न अबिले, न महुरे, न कक्खडे, न मउए, न गुरुए, न छहुए, न सीए, 
त्त्‌ उप्हे, ननिडें, न लुक्खे, न काउ, ने रहे, न संगे, न इत्थी, 
न पुरिसे, न अन्नद्य, परिन्ने, सन्‍्ते, उबमा न विज्जइ। अरूवी सत्ता, 
आपयरस पय नत्थि, से न सद्दे, न रुबे, न गधे, न रसे, न फासे, 
इच्चेयाव ति चेमि ।* 


ये सब वचन भिन्न-भिन्न उपनिषदों में इस प्रकार मिलते हैं 

लत्त्र अक्लुगैच्छति न वागू गच्छति न मनो, न विज्यो न विजा- 
सीमो यथैतद्‌ अनुशिष्यात्‌ अन्यदेव वदु बिवितात्‌ अथो अविद्वादूपि 
इति शुश्रुप पुर्वेपा ये नर्वदू व्याचचक्त्रे । 

अशच्द्मस्पदमरूपमव्ययम्‌ , पथाउरस नित्यमगन्धवच्च यत्‌ ।* 





१ बही १४४ 

२ प्रकरण २, छोक ६ 

३ आचाराग, १ ५६ 

४ क्रेनोपनिपद्‌, से १, रलो० ह 
० क्रठोपनिषद्‌, भ १, को १५४ 
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“अस्थूलम्‌ , अनणु, अहस्वम्‌, अदीधघम, अलोहितम्‌ , अस्नेहम्‌ , 
अच्छायम्‌ , अतमो, अवायु, अनासाशम, असगम्‌, अरसम, अगन्धम्‌, 
अचप्ुष्कम, अश्रोत्रम्‌ , अवागू, अमनो, अते जस्फम्‌ , अप्राणम्‌ , अमुखम, 


अमात्रमू, अनन्तरम, अवाह्मम, न तद्‌ अश्नाति फ्रिंचन, न तदू 
अइनाति कश्वन ।'' 


न्ञान्त प्रज्षप, न बहिप्रज्मम्‌, नोभमयत प्रज्ञमू, न प्रशञानधनम, न 
प्रज्मम्‌ , नाप्रज्ञप , अद्ष्टम, अव्यवहायेम्‌, अग्राह्मम, अलक्षणम्‌ , अचि- 
न्त्यम्‌ अव्यपदेश्यम्‌ ।* 

'यतो बाचो निवर्तन्ते अप्राप्य सनसा सह । 


'अच्युतो5हम, अचिन्त्यो5द्वम अतर्क्यो5द्मू, अग्राणो5हम्‌, अका- 
यो5हम्‌ अशब्दो5हम, अरूपो5हम , अस्पर्शोंडहम, अरसो5हमू, अगन्धो- 
इहम्‌, अगोन्नो5दम्‌, अगात्रो5हम , अचागहम्‌, अदृश्योडदम्‌, अवर्णो दम 
अभ्रुतो5हम, अदृशेब्हम . . ४: 


आचाराग में बताया गया है कि ज्ञानियो के बाहु ऋुश होते हैं तथा भास 


एवं रक्त पतला होता है--कम होता है . आगयपन्नाणाण किसा वाहा भवति 
पयणुए य मस सोणिए।* 


उपनिषदो में भो बताया गया है कि ज्ञानो पुरुष को कूश होना चाहिए, इत्यादि 


मधुरुरीवृत््या आदास्माहरत्‌ कृशो भूतस्वा मेदोबद्धिमकुबन्‌ 
आज्य रुघिरमिव स्यजेत्‌- नारदपरिब्राजकोपनिषदूु, सप्तम उपदेश , 


यथालाभमश्नीयात्‌ प्राणसधारणाथ यथा मेदोबृद्धिन जायते। कुशो 
भूल्वा आमे एररात्रम नगरे.... सन्यासोपनिषद्‌, प्रथम अध्याय । 


आधचाराग प्रथमशुतस्कन्ध के अनेक वाक्य सूत्रकरताग, उत्तराष्ययन एव 
दश्वैकालिक में क्‍्स्‍क्षरश उपलब्ध हैं। इस सम्बन्ध में श्री शुन्निग ने आचाराग 
के स्वसम्पादित सस्करण में यथास्थान पर्याप्त प्रकाश डाला है। साथ हो उन्होंने 
बहदारण्यक, ब्राह्मण ८, छोक ८ 
माण्डुक्यो पनिपद्‌ , छोक ७ 
तैत्तिरीयोपनिपद्‌ , अद्यानन्द वह्ली २, अनुवाक ४ 
अक्षविद्योपनिषद्‌ , छोक ८१-६१, 
७५ आचाराग, २.६३ 
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ध्ष जैन साहित्य का बृहदु इतिहास 


भाचाराग के कुछ वाक्यो को बौद्ध ग्रथ घम्मपद व सुत्तनिपात के सहश वाबयों 
से भी तुलना को है । 


आधचाराग के शब्दों से मिलते शब्द 

प्रव यहां कुछ ऐसे शब्दो की चर्चा की जाएगी जो थाचारांग के साथ हो 
साथ परशात्रो में भी उपलब्ध हैं तथा ऐसे शब्दों के सम्बन्ध में भी घिचार 
किया जाएगा जिनकी ध्यास्या चूणिकार एवं वृत्तिकार ने विलक्षण की है। 

भाचाराग के प्रारभ में हो कहा गया है कि 'मैं कहाँ से श्राया हु व फहां 
जाऊँगा? ऐसो विचारणा करने वाला प्रायावाई, लोगावाई, कम्मावाई, किरियाबाई 
कहलाता है। आयायाई का अर्थ है प्रात्मवादी अर्थात्‌ झ्रात्मा का स्वतस्थ 
भस्तित्व स्वीकार करमे वाला । लोगावाई का अर्थ है लोकवादी भर्थात्‌ छोक 
का अस्तित्व मानने वाला । कम्मावाई का अथे॑ है कर्मगादी एवं किरियावाई 
का धर्य है क्रियावादी । ये चारो वाद झात्मा के अस्तित्व पर प्रवलम्बित हैं। 
जो आत्मवादी है बहो लोकवादी कमंवादी एवं क्रियावादी है। जो आत्मवादी 
नहीं है वह छोकवादी, कमवादी अथवा क्रियावादों नहीं है। सृत्रकृताग में 
बौद्धमत को क्रियावादी दर्शन कहा गया है अद्वावर पुरक्खाय किरिया- 
घाइद्रिसण (श्र १, उ २, गा २४ )। इसकी व्याख्या करते हुए चूणिकार 
व वुत्तिकार भी इसी कथन का समर्थन करते हैं। इसी सुत्रक्ृत-पंगसूत्र के 
समवसरण नामक बारहवें अध्ययन में क्रियावादी भ्रादि चार वादों की चर्चा की 
गई है। वहाँ पूल में किसी दर्शन विशेष के नाम का उल्लेख नहीं है तथापि 
वृत्तिकार ने अक्रियावादी के रूप मे वौद्धमत का उल्लेख किया है। यह कैसे ? 
सुत्र के मूल पाठ में जिसे क्रियावादों कहा यया है एवं व्याध्यान करते हुए स्वय 
वृत्तिकार ते जिसका एक जगह समर्थन किया है उसी को कत्यत्र अक्रियावादी 
कहना कहाँ तक युक्तिसयत है ? 

भचारांग में आने वाले एयाचति” व सन्यावत्ति” इन दो दाब्दों का 
शुणिकार ने कोई स्पष्टीकरण नहीं किया है। वृत्तिकार धोलाकसूरि इनको 
व्याद्या करते हुए कहते हैं. “एतो द्वो शब्दी मागधदेशीमापाप्रसिद्धथा, 
“एतावन्च सर्वेडपिः इत्येतत्पर्यायी” ( आचाराग इत्ति, ० २५ ) अर्थात्‌ ये 
दो शब्द मगघ की देशी भाषा में प्रसिद्ध ह एवं इनका “इतने सारे! ऐसा पर्च है। 


प्राकृत व्याकरण की किसी भ्रक्निया द्वारा एवावन्त ” के अर्थ में एयावति' घिद्ध 
नहीं किया जा सकता शरीर न विर्वेकपिर के अये में सब्बावति' हो स्ाथा जा 
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सकता है। पृत्तिकार ने परम्परा के अनुसार श्र समझाने की पद्धति का 
झाश्नय लिया प्रतीत होता है। बृहदारण्यक उपनिषद्‌ में ( तुतीय ब्राह्मण में ) 
'छोकस्य सर्वांवत: भर्धात्‌ 'सारे लोक की! ऐसा प्रयोग थाता है। यहाँ 
सर्वावत ' 'सर्वावत्‌' का षष्ठी विभक्ति का रूप है। इसका प्रथमा का वहुवचन 
'सर्वावन्त/ हो सकता है। श्राचाराग के 'सव्वावति' भौर उपनिषद्‌ के 
'सर्वावत इन दोनों प्रयोगो की तुलना की जा सकती है। 


आचाराग में एक जगह 'अकस्मात्‌! शब्द का प्रयोग मिलता है। आठवें 
धध्ययत में जहाँ अनेक वादो--लोक है, लोक नहीं है इत्यादि का निर्देश है वहां 
इन सब वादों को निर्ेतुक बताने के लिए “झकस्मात्‌” शब्द का प्रयोग किया 
गया है। सम्पूर्ण आचाराग मे, यहाँ तक कि समस्त श्रगसाहित्य में अत्यव्यज्षमपुक्त 
ऐसा विजातोय प्रयोग अन्यन्न कहों दृष्टियोचर नहों होता। वृत्तिकार में इस 
शब्द का स्पष्टीकरण भी पृरवेचत्‌ मगध को देश्षी भाषा के रूप मे हो किया है। वे 
कहते हैं: 'अकर्मात इति मागधदेशे आगोपालाड्नादिना सस्कृतस्थैव 
उद्मारणाद्‌ इद्दापि तयैव उन्चारित इति! ( बाचारागवृत्ति, प्‌ २४२) 
धर्थात्‌ मगध देह में ग्वालिनें भी 'मकस्मात्‌” का भ्रयोग करती हैं। घर यहाँ 
भी इस शब्द का दैसा ही प्रयोग हुआ है। 


मुण्डकोपनिषद्‌ के ( प्रथम मुण्डक, द्वितोष खण्ड, दलोक 


६) “यत्त वर्मिणो 
न प्रवेद्यन्ति रागात्‌ तेन आतुरा क्षीणक्रोकाश्चवन्तेः इस पथ भें जिस अर्थ 
में 'आतुर' धाब्द है उसी अर्थ में आचाराग का पराउर--पअातुर शब्द भी है। 


लोकभाषा मे 'कामातुर' का प्रयोग इस्ली प्रकार का है। 


लोगों में जो-जो वल्तुएँ शक्ष के रूप में प्रसिद्ध हैं उनके अतिरिक्त अन्य 
पदार्षो अर्थात्‌ भावों के लिए भो शल्ल शब्द का प्रयोग होता है। आचाराग में 


राग, देप, कोष, लोभ, मोह एवं तजन्य समस्त प्रवुत्तियों को सत्य --श्नहूप 
कहा गया है। अन्य किसी शाज़ में इस भय में 'श्न' शब्द का प्रयोग दिखाई 
नहीं देता । 


चौद पिटको में जिस ज्ध में 'भार घब्द का प्रयोग 
आधाराण में भो भार! छब्द प्रयुक्त है। 
के चतुर्य प्य व भद्रावुधमाणवपुच्छा 
'मार' का स्वरुप स्पष्ट समझाया है। 
आर है। सब प्रकार का झालमन 


कप हुआ है उ्ती प्र में 
उचनिपात के कपमाणबपुच्चा चुत्त 
सुत्त के तृतीय पद्य में भगवान्‌ 


न बुद्ध थे 
लोकमाषा मे जिसे 'शेतान' कहते हैं वहो 


शेतान को प्रेरणा का हो कार्य है। सुतरकार 
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आचाराग के कुछ वाक्यो को बौद्ध प्रथ घम्मपद व सुत्तनिपात के सहश वाक्यों 
से भी तुलना की है । 


आधचारांग के शब्दों से मिलते शब्द 

झब यहा कुछ ऐसे शब्दों को चर्चा की जाएगी जो थाचाराग्र के साथ हो 
साथ परशाज्ो में भी उपलब्ध हैं तथा ऐसे शब्दों के सम्बन्ध में भी विचार 
किया जाएगा जिनकी ध्याख्या चूणिकार एवं वृत्तिकार ने विलक्षण की है। 


भाचाराग के प्रारभ मे ही कहा गया है कि 'मैं कहाँ से झाया हू व कहाँ 
जाऊँगा? ऐसी विचारणा करने वाला भ्रायावाई, लोगावाई, कम्मावाई, किरियावाई 
कहलाता है। आयावाई का अर्थ है श्रात्मवादी शर्थातव्‌ प्रात्मा का स्वतन्त 
भत्तित्व स्वीकार करमे वाला । लोगावाई का थ्ष्ें है लोकवादो ध्र्यात लोक 
का भ्रत्तित्व मानने वाला । कम्मावाई का अर्थ है कमंवादी एवं क्रिरियावाई 
का शर्य है क्ियायादी । ये चारो वाद पआत्मा के श्रध्तित्व पर भ्रवलम्बित हैं। 
णो भात्मवादी है वही लोकवादी कमंवादी एवं क्रियावादी है। जो आत्मवादी 
नहों है वह छोकवादी, कर्मंवादी अथवा क्रियावादी नहीं है। सूत्रक्ताय में 
बौद्धमत को क्रियावादी दर्शन कहा गया है अद्दावर पुरक्खाय किरिया- 
वाइद्रिसण (श्र १, छ २, गा २४ )। इसकी व्यास्या करते हुए चुणिकार 
थ वुत्तिकार भी इसी कथन का समथन करते हैं। इसी सूत्रकृत श्रगसुत्र के 
समवसरण नामक बारहयें अध्ययन में क्रियावादी श्रादि चार वादों की चर्चा की 
गईं है। वहाँ मूल में किसी दर्शव विशेष के नाम का उल्लेख नहीं है तथापि 
वृत्तिकार ने अक्वियावादी के रूप मे बौद्धमत का उल्लेख किया है। यह कैसे ? 
सुत्र के मूल पाठ में जिसे क्रियावादो कहा यया है एवं व्याब्यान करते हुए स्वयं 
वृत्तिकार ने जिसका एक जगह समर्थन किया है उसी को अन्यत्र अक्रियावादी 
कहना कहाँ तक युक्तिसगत है ? 

थाचारांग में श्रामे वाले एयावति” व सन्वावति” इन दो छाब्दों का 
चूणिकार ते कोई स्पष्टीकरण नहीं किया है। वृत्तिकार ध्ोछाकसूरि इतकी 
व्याख्या करते हुए कहते हैं. “एतों द्वौ शब्दों मागधदेशीभाषाप्रसिद्धया, 
पताबन्त सबेडपिः इत्येतत्पर्यायी”? ( आचाराग वृत्ति, १० २५ ) मर्थात्‌ ये 
दो शब्द मगघ की देशी भाषा में प्रसिद्ध हैं एव. इनका इतने सारे' ऐसा श्र है। 


प्राकृत व्याकरण की किसी प्रक्रिया द्वारा 'एतावन्त-” के शआर्थ में '"एयावति' सिद्ध 
नही किया जा सकता और ने पर्वेषपि! के अर्थ में 'सब्वावति' ही साथा या 
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सकता है। दृत्तिकार ने परम्परा के अनुसार श्र्थ समझाने की पद्धति का 
प्राक्षय लिया प्रतीत होता है। बृह॒दारण्यक उपनिषद्‌ में ( तुतोय ब्राह्मण में) 
'होकस्य सर्वोचतः पर्धाव 'सारे लोक की? ऐसा प्रयोग थाता है। यहाँ 
तर्वावत ' 'सर्वावत! का पष्ठी विभक्ति का रूप है। इसका प्रधमा का वहुवचन 
'र्वावन्‍्त” हो सकता है। आ्राचाराग के सब्वावंति' भौर उपनिषद्‌ के 
श्रर्वावत,! इत दोनों प्रयोगों की तुलना की जा सकती है। 


आचाराग में एक जगह 'अफर्मात! शब्द का प्रयोग मिलता है। जाढवें 
क्षष्ययन में जहां अनेक वादौ--लोक है, लोक नहीं है इत्पादि का निर्देश है वहाँ 
इन सब वादों को निहेंतुक बताने के लिए 'परकप्मात' शब्द का प्रयोग किया 
गया है। सम्पूर्ण आचाराग में, यहाँ तक कि समस्त भ्रगसाहित्य में अत्यव्यजनपुक्त 
ऐसा विजातीय प्रयोग अन्यत्र कहीं दृष्टिगोचर नहों होता। वृुत्तिकार मे इस 
शब्द का स्पष्टीकरण भी पूर्ववत्‌ मगघ को देशी भाषा के झप में हो किया है। वे 
कहते हैं? 'अकस्सात इंति मागधदेशे आगोपालाज्ननादिना सस्कृतस्येत 
उत्चाणणाद्‌ इद्मपि तथैव उच्चारित इति' ( आचाराफबृत्ति, ६ १४२) 
धर्मात्‌ मगध देझ्ष में ग्वालितें भी 'अकस्मात्‌' का भयोग करतो हैं। धत्तः यहाँ 
भी इस शब्द फा वैसा ही प्रयोग हुआ है। 


मुष्डकोपनिषद्‌ के ( प्रथम मुण्डक, द्वितीय खण्ड, पलोक ६ ) “यत्‌ वर्मिणो 

न प्रवेद्यन्ति स॒गात्‌ तेन आतुरा धीणक्रोकाश्ववन्ते' इस पद्य मे जिस अर्थ 

में 'मातुर' शब्द है उसी थे में गाचारग का श्राउर--आंतुर शब्द हो है। 
लोकमाषा में 'कामातुर! का प्रयोग इस्धो प्रकार का है। 

लोगो मे जो-्जो चल्तुएं शक्ष के रूप में प्रसिद्ध हैं उनके मतिरिक्त अन्य 

पदार्थों अर्थात्‌ भावों के लिए भो शल्ल शब्द का प्रयोग होता है। आचाराग में 

राग, ऐेष, क्रोध, लोभ, मोह एवं तजन्य समस्त प्रवृत्तियों को सत्य -नाज्नहूप 


कहा गया है। अन्य किसी शा में इस अयये में 'शन्ष' शब्द का प्रयोग दिलाई 
नहों देता । 


बौद्ध पिथ्को में जिस धर में मार छाब्द का प्रयोग हुआ है उस्ती भर्थ में 


जाचाराग में भी भार! शब्द प्रयुक्त है। सुत्ततिपात के कप्पमाणवपुर 

के कि 
के चतुर्थ पद्य व भद्रावुधमाणवपुच्छा सुत्त के तृतीय पद्च में भगवाब्‌ के 
भार का स्वरुप स्पष्ट समझाया है। लोकमाषा मे 


जसे शितान' कहते 
तक 2 
मार' है। सर्व प्रकार का बालभन शैतान को प्रेरणा का ही काय है। का 
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ने इस तथ्य का प्रतिपादन मार' शब्द के द्वारा किया है। इसी प्रकार नरप्र-- 
नरक” शब्द का प्रयोग भी सर्च प्रकार के आलमत के लिए किया गया है। निरालब 
उपनिषद्‌ में वध, मोक्ष, स्व, नरक थादि श्रतेक शब्दों की व्यास्या की गई है। 
असमें नरक को व्याह्या इस प्रकार है असत्ससारविषयजनससभे 
एवं नरक * प्र्धात असत्‌ ससार, उसके विषय एवं प्रसज्ञनों का ससर्ग ही नरक 
है। यहाँ पव प्रकार के आहृमन को नरक! शब्द से निदिप्ठ किया है। 
इस प्रकार 'नरक' दब्द का जो ब्रर्थ उपनिषद्‌ को श्रभीष्ठ है वही श्राचाराग 
को भी प्भीए है । 


जाचाराग मे नियागपडिबन्न--नियागप्रतिपक्त (अ १, ४ हे ) पद में 
'नियाग! शब्द का प्रयोग है। याग व नियाग पर्यायवाची द्वाब्द हैं जिनका 
अर्थ है पज्ञ | इन शब्दों का प्रयोग वैदिक परम्परा मे विशेष होता है। जैन 
परम्परा में 'नियाग” शब्द का अर्थ भिन्न प्रकार से किया गया है। आधचाराग- 
वृत्तिकार के शब्दों मे यजन याग नियतो निश्चितों वा याग नियागो 
मोक्षमाग संगवार्थववाद्‌. धातो --सम्यगज्ञानददैनचारित्रात्मतया गत 
सगतम्‌ इति त नियाग सम्यग्दरेलज्ञानचारित्रात्मक मोक्षमाग प्रतिपन्न 
( भाचारागवृत्ति,  श८ ) भर्थात्‌ जिसमे धम्यगृदशंत, सम्यगूज्ञात व सम्यकू- 
चारित्र की सगति हो वह मार्ग श्र्थात्‌ मोक्षमार्ग तियाग है। मूलसूत्र मे 
(विधाग” के स्थान पर 'तिकायर अथवा 'नियाय! पाठान्तर भी है। वृत्तिकार 
लिखते हैं. 'पाठान्तर वा निकरायप्रतिपन्न --निर्गेत काय औदारिकादि- 
यस्मात््‌ यस्मिन्‌ था सति स्॒ निकायो मोक्त त अतिपन्‍न लिकायअतिपन्न 
हत्फारणस्य सम्यग्दशनादे स्वशक्‍त्याउनुप्लानांत्‌' ( भाचारागबृत्ति, ३५) 
प्र्थात्‌ जिसमे से श्रौद्रिकादि शरीर तिकल गये हैं अयवा जियकी उपत्यिति में 
भौदारिकादि शरोर मिकत गये हैं वह निकाय अति मोक्ष है। जिएते मोक्ष 
की साथना स्वीकार की है वह 'निकायश्रतिपन्न'ं है। इणिकार ने पाठालार मे 
देते हुए केवल निकाय? पाठ को हो स्वीकार किया है तथा उत्तका अर्थ इस कार 
किया है. 'शिकाओ णामर देखप्पदेसबहुच् खिकराय पडिवज्जति जहां 
आऊजीवा अहवा शिक्राय पिन्न॑ मोक्ख सग्ग पड़िवन्नो! ( आचाराग- 
शुथि, [ २५ ) अर्थात शिक्राय का थर्षे है देशअदेश वहुत्त। गिल थर्ष मे 
लैन प्रवचन में 'अत्यिकाय'--'अस्तिकाय! शब्द अ्रचलित है उत्ती बर्थ में 
ब॑तरकाय! शब्द भी स्वीकृत है, ऐसा चूर्णिकार का कथव है। जिसने पाती को 
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निकायरूप-जोवरूप स्वीकार किया है वह निकायप्रतिपन्न है। श्रथवा निकाय 
का अर्थ है मोक्ष । वृत्तिकार ने केवल मोक्ष बर्थ को स्वीकार कर “"नियाय 
प्रथवा निकाय! शब्द का विवेचन किया है । 


'प्रहावोहि' एवं 'महाजाण” शब्दों का व्याख्यान करते हुए चूणिकार तथा 
वृत्तिकार दोनों ने इम शब्दों को मोक्षमार्ग का सूचक अथवा मोक्ष के साधनछप 
सम्पग्दषन ज्ञान-तप आदि का सूचक बताया है। महावीहि भर्थाव्‌ महावीधि 
एवं महाजाण श्रर्थातु महायाव। "महावीहि! शब्द सुत्रकृत्ाग के वैतालीय 
नामक द्वितीय भ्रष्ययन के प्रथम उद्देंशक को रेशैवीं गाया में भी भाता है. 
“'पणया वीरा महावीहिं सिद्धिपह! इत्यादि। यहा 'महावीहिं' का णथे 
भहामारग' बताया गया है और उसे 'सिद्धिपह भ्र्थात्‌ 'सिद्धिपण” के विशेषण के 
हप में स्वीकार किया गया है। इस प्रकार शआ्राचाराग मे प्रयुक्त महावोहि' शब्द का 
जो अर्थ है वही छुन्नकताग में प्रयुक्त 'महावोहि' शब्द का भी है। 'महाजाण'- 

महायान” शब्द जो कि जैन परम्परा में मोक्षमार्ग का सूचक है, बौद्ध दर्शन के 
एक भेद के रूप में भी प्रचलित है। प्राचोन बौद्ध परम्परा का नाम होनयान 
है और बाद को नयो बौद्ध परम्परा का नाम महायान है। 

प्रस्तुत सूत्र मे 'वोर' व महावीर' का प्रयोग बार बार माता है। ये दोनों 
दाब्द व्यापक श्रर्थ में मी समझे जा सकते हैं भौर विशेष नाम के रूप में भी । जो 
सयम की साधना में शूर है वह वोर अथवा महावोर है। जैनघर्म के न्तिम 
तोथेंकर का मूल नाम तो वर्धभान है किन्तु अपनो साधना की पुरता के कारण थे 
बोर श्रयवा महावीर कहे जाते हैं। 'वीर' व “महावीर” शब्दों का श्रथ इन 
दोनो झूपो में समझा जा सकता है | 

इस सूत्र में प्रयुक्त 'आरिय' व अणारिय' शब्दों का श्र्थ व्यापक रूप में 
समभना चाहिए। जो सम्यक्‌ आचार-सम्पन्न हैं--अहिसा का सर्वागीण श्राचरण 
करने वाले हैं वे आरिय--आये हैं। जो वैसे नही हैं थे श्रणारिय-प्रनाय॑ हैं। 


भेहावी ( मेघावी ), मइम ( मतिमान्‌ ), घोर, पडिश्न ( पशिडित ), पासन्न 
( पश्यक ), वीर, कूंसल, ( कुशछ ), माहण ( ब्राह्मण )) नाणी ( ज्ञानी ), 
परमचवखु ( परमचझुप्‌ ), मुणि ( घुनि ), बढ़, भगव ( भगवान्‌ ), आसुपन्न 
( भाषुप्रश् ), आययचदखु ( जायतचलुष्‌ ) झ्ादि शब्दों का प्रयोग प्रस्तुत सूच् में 
कई वार हुआ है। इनका घर्थ वहुत स्पष्ट है। इन शब्दो को सुनते ही जो सामान्य 
बोध होता है वही इनका मुख्य अर्थ है भौर यही मुल्य भ्र्थ यहा बराबर 
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संगत हो जाता है। ऐसा होते हुए भी चूणिकार तथा वृत्तिकार ने इन 
झन्दों का जैन परिभाषा के अनुसार विशिष्ट श्र्थ किया है। उदाहरण के 
लिए पासअ ( पश्यक-ब्रष्टा ) का अर्थ सर्वज्ञ जथवा केवली, कुसल ( कुशल ) 
का कर्य तीर्थंकर भ्रथवा वर्धसान स्वामी, म्ुणि ( मुनि ) का अर्थ त्रिकालज्ञ प्रथवा 
तोथँकर किया है । 


जाणइ-णसइ का प्रयोग भाषाशैली के रूप मे . 


भाचारांग में “अकम्सा जाणइ पास३! (५, ६), आउुपन्नेण जाणया 
पांसया[? ( ०, १ ), अजाणओ अपासओ' ( ९, ४ ) भादि वाक्य आते हैं, 
जिनमें केवली के जानने व देखने का उल्लेख है। इस उल्लेख को लेकर प्राचीन 
ग्रन्यकारो ने सर्वेज्ञ के ज्ञान व दर्शन के क्रमाक्रम के विषय में भारी विवाद खड़ा 
किया है और जिसके कारण एक भआगमिक पक्ष व दूसरा ताकिक पक्ष इस प्रकार 
के दो पक्ष भी पेदा हो गये हैं। मुझे तो ऐसा प्रतोत होता है कि 'जाणइ” व 
'पासई ये दो क्रियापद केवल भाषाशैलो--बोलने की एक छोली के श्रतीक हैं। 
कहने वाले के मन में ज्ञान व दशंन के क्रम-अक्रम का कोई विचार नहीं रहा है! 
जैसे अन्यत्र 'पन्नवेसि परूवेमि भासेमि? आदि क्रियापदो का समानार्थ में अयोग 
हुआ है वैसे हो यहां भी 'जाणाइ पासइ” रूप युगल क्रियापद समानार्थ मेंही 
प्रयुक्त हुए है। जो मनुष्य केवली नहीं है अर्थात्‌ छदमत्थ है उत्के लिए भी 
'जाणइ पासइ' श्रथवा 'प्रजाणबो अवाप्ओ' का प्रयोग होता है। दर्शन ज्ञान 
के क्रम के अनुसार तो पहले 'पासइ अथवा “अपासभो” भर बाद में 'जाणइ' 
अथवा 'प्रजाणओ” का प्रयोग होना चाहिए किन्तु ये वचन इस प्रकार के किसी 
कम को दृष्टि में रखकर नहीं कहे गये हैं। यह तो बोलने की एक शैछो मात्र है। 
बौद्ध प्रन्धों मे भी इस शेली का प्रयोग दिखाई देता है। मज्फिमनिकाय के तब्वातव 
सुत्त में भगवान बुद्ध के मुख से ये शब्द कहलाये गये हैं: 'जानतो अहद भिक्‍्खवे 
पससतो आसवान खय बदारि; नो अजानठे नो अपस्सतो” धर्षाव दे 
भिक्षुतो | मैं जानता हुआा--देखता हुआ आख़वों के क्षय की बात करता हैं, 
नहीं जानता हुआ--नही देखता हुआ्ला नहीं। इसी प्रकार का प्रयोग भगवती 
सूत्र मे भी मिलता है. जि इमे भत्ते! बेइदिया. पचिदिया जीबा 
एएसि आणाम वा पाणास वा उस्सास वा निस्सास वा जाणामो पासामो, 
जे इमे पुढ्बिकाइथा . एरगिंदिया जीवा एएसि ण आणाम वा... 
नीसास बा न याणामो न पासामों (थ-« २, उ ६ )---द्वॉद्रियादिक णोव 
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जो श्वासोच्छुवास आदि लेते हैं वह हम जानते है, देखते हैं किन्तु एकेन्द्रिय जोव 
जो श्वास आदि लेते हैं वह हम नहीं जानते, नहीं देखते । 


ज्ञान के स्वरूप की परिभाषा के अनुसार दर्शन सामान्य उपयोग, सामान्य 
बोध भयवा निराकार प्रतीति है, जब कि ज्ञान विशेष उपयोग, विशेष बोध 
अथवा साकार प्रतीति है। मन पर्याय-उपयोग ज्ञानहप हो माना जाता है, 
दर्शवहूप नहीं, क्योंकि उसमें विशेष का हो बोघ होता है, सामान्य का नहीं । 
ऐसा होते हुए भी नदीसूत्र में ऋजुमति एवं विपुलमति मन पर्याथज्ञानी के लिए 
'जाणइ' व 'पासइ' दोनों पदो का प्रयोग हुआ है। यदि 'जाणइ” पद केवल ज्ञान 
का हो द्योततक होता और पास? पद केवल दर्शन का हो प्रतीक होता तो 
मन पर्यायज्ञानी के छिए केवल जाणई' पद का ही प्रयोग किया जाता, 'पासइ! 
पद का नहीं । नदी में एतद्विषषक पाठ इस प्रकार है -- 


दव्घश्रो ण उज्जुमई ण अणंते अणतपएसिए खथे जाणइ पासइ, 
ते चेव विउज्ञमई अज्भद्ियतराएं विउल्तराएं. वितिमिरतराए जाणई 
पासइ। खेत्तओ ण उज्जुमई जहज्नेण . ...उक्‍्कोसेणं मणोगए भावे 
जाणइ पासइ, त चेव विउलछमई बिसुद्धतर . जाणइ पासइ। कालओ 
ण उज्जुमई जहन्नेण. उक्कोसेण पि जाणइ पासइ त॑ चेव विउलमई 
विसुद्धराग_ जाणइ पासइ॥ भावओं र॑ं उज्जुमर जाणइ 
पासइ। त चेव विउल्लमई बिसुद्धतराग जाणइ पासइ। 


इसी प्रकार श्षुतज्ञानी के सम्बन्ध में भी नदोसूत्र में 'सुअणाणी उबउत्ते 
सव्वदव्बाइ जाणइ पासइ' ऐसा पाठ याता है। श्रुतज्ञान भी ज्ञान हो है 
दर्शन नहीं। फिर भी उसके छिए 'जाणइ!/ व पास! दोनो का प्रयोग 
किया गया है। 

यह सब देखते हुए यही मानना विशेष उचित है कि 'जाणइ पास का 
प्रयोग केवल एक भाषाशैली है। इसके आधार पर ज्ञान व दर्शन के क्रम-अक्रम 
का विचार करना युक्तिपुक्त नहीं । 
चछुपद्‌ 

भाषाराग में बसु, अणुवसु, वसुमंत, दुब्वसु आदि बसु पद वाले 

शब्दों का प्रयोग हुमा है। “वसु” शब्द अवेस्ता, वेद एवं उपनिषद्‌ में भो मिलता 
है। इससे मादुम होता है कि यह शब्द बहुत प्राचीन है। भ्रवेस्ता में इस शब्द 
फा प्रयोग पवित्र के श्थे में हुआ है। वहा इपका उच्चारण 'वयु! ने होकर 
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थोहू! है। वेद व उपनिषद्‌ में इसका उच्चारण 'चसु? के रूप में हो है।' उपभिषद्‌ 
में प्रयुक्त बसु? शब्द हंस अर्थात्‌ पवित्र आत्मा का द्योतक है. हस शुचिवदू 
चसु (कठोपनिषद्‌, वल्ली ५, 'छोक २, दान्दोग्योपनिषद, खड १६, छोक १-२ )। 
बाद में इस शब्द का प्रयोग वसु तामक आठ देवों श्रथवा घन के प्र में होने 
लछगा। आचाराग मे इस शब्द का प्रयोग आत्मार्थी पवित्र भुनि एवं भात्मा्थी 
पवित्र गृहस्थ के अर्थ में हुमा है। वसु अर्थात्‌ मुनि। अणुवसु अर्थात्‌ छोटा मुति-- 
धात्मार्थी पवित्र गृहस्थ । दुब्वसु धर्थात्‌ मुक्तिगमन के श्रयोग्य सुनि--भपलित्र 
मुनि--भाचारहोन मुनि । 
वेद्‌ . 

वेयव--वेदवान्‌ और वेयवी--वेदवितु इन दोनो शब्दों का प्रयोग 
आचाराग में भिन्न-भिन्न भ्रध्ययत्तों मे हुआ है। चूणिकार ने इनका विवेचन 
करते हुए लिखा है 'वितिज्जइ जेण स वेदों द॑ बेद्यति इति वेदवि' 
(आचाराग--चूर्णि), ४ १५२, विदवी-तित्थगर एवं कित्तयति विवेग, दुवाल- 
सग वा अवचन वेदों त जे वेदयति स वेद्वी” (वही प्र १८५) । इत अवतरणों 
में चुणिकार ने तीर्थंकर को वेदबी--वेदवित्‌ कहा है । जिससे वेदत हो कषर्थात्‌ ज्ञान 
हे! वह वेद है। इसीलिए जैत्त सूत्रों को अर्थात्‌ द्वादशाग प्रवचन को वेद कहा 
गया है। नियुंक्तिकार ने आचाराग को वेदरूप बताया है। वुत्तिकार ने भी इस 
कथन का समर्थन किया है एवं श्राचारादि आग्रमो को बेद तथा तोथैकरों, गणघरों 
एवं चतु्दंशपुवियो को वेदवित कहा है। इस प्रकार जैन परम्परा में ऋग्वेदादि 
को हिसाचारप्रधान होने के कारण वेद न मानते हुए अहिसाचारप्रधान शभ्ाचा 
रागादि को वेद माना गया है। वसुदेव हिंडी ( प्रथमभाग, प्र १८३-१६३ ) में 
इसी प्रकार के ग्रन्थो को आर्यवेद कहा गया है। वसस्‍्तुत देखा जाय तो वेदकी 
प्रतिष्ठा से श्रभावित हो कर ही अपने थ्ात्त्र को वेद नाम दिया गया है, यही 
भावना उचित है। 


आमगध ' 

भाचाराग के 'सब्वासगध परिन्नाय निरामगंघे परिव्वए! (२,१ ) 
चाक्य में यह निर्देश किया गया है कि मुनि को सर्वे जामग्रधो को जानकर उन्तका 
त्याग करना चाहिए एवं तिरामगध हो विचरण करना चाहिए। चूणिकार 


हि मम जलन कप मल शक अर ज जन 
- १ अवेस्ता के लिए देखिए--गायाओ पर नवो अकाश, ४, ४४८, ४६२, 


४६४, ८२३२ 
। बेद के लिए देखिए--ऋगवेद मंडल २, पेज २२, सत्र & धथा सुक्त ११, भत्र २ 


धंगप्रन्यों का भैतर॑ग परिचय - आचाराग हर 


अथवा इृत्तिकार ने आमगध का व्युलत्तिपु्ेक भ्रर्थ नहीं बताया है। उन्होंने 
केवल यही कहा है कि 'आमगध' शब्द आहार से सम्बन्धित दोष का सूचक है। 
जो भाहार उद्गम दोष से दूषित हो भ्रथवा शुद्धि की हृष्टि से दोष॑युक्त हो वह 
आप्गध कहा जाता है। सामान्यतया 'प्राम! का अथ॑ होता है कचा श्रौर 
गंध का भर्थ होता है वास। जिसकी गघ आम हो वह आमगध है। इस दृष्टि 
से जो ध्राहारादि परिपक्व न हो भर्यात्‌ जिसमे कच्चे की गध मालृम होती हो 
चह आमगरध में समाविष्ठ होता है। जैन भिक्षुनो के लिए इस प्रकार फा भ्राहार 
त्याज्य है। लक्षणा से 'आमगघ! शब्द इसी प्रकार के आहारादि सम्बन्धी 
अन्य दोषो का भी सूचक है। 


बौद्ध पिढक ग्रथ सुर्तानपात में आमगर्षा शब्द का प्रयोग हुआ है। उसमे 
तिष्य नामक तापस और भगवान्‌ बुद्ध के वोच प्लामग्ध के विचार के विषय में 
एक संवाद है। यह तापस कद, मूल, फल जो कुछ भी घमलिसार परिलता है 
उसके द्वारा श्रपना निर्वाह करता है एवं तापसधर्म का पोलन करता है। उठे 
भगवान्‌ चुद्ध ने कहा कि हे तापस | तू जो परप्रदत्त श्रथवा स्वोपाजित कद 
आदि प्रहरा करता है वह आमगधघ है--अमेध्यवस्तु है--प्रपविभपदार्थ है। यह 
सुनकर तिष्य ने बुद्ध से कहा कि है ब्रह्मबन्धु | तू स्वयं सुसस्कृत--अच्छी तरह 
से परे हुए पक्षियों के मास से मुक्त चावल का श्रोजन करने वाला है और में 
कद आदि खाने वाला हु । फिर भो तू मुझे तो झामगधभोजों कहता है और 
श्रपने आप को निरामगघभोजी । यह कैसे ? इसका उत्तर देते हुए बुद्ध कहते 
हैं कि प्राणाघात, वध, छेद, चोरी, असत्य, वचना, लुद, व्यभिचार शादि बनाचार 
आमगध हैं, मासभोीजन आमंगध नहीं। श्रसयम, निद्वालोजुपता, अपवित् 
आचरण, नास्तिकता, विषमता तथा अविनय आमगघ है, मासाहार आमगंध 


नहीं। इस भरकार भ्रस्तुत सूत्र मे समस्त दोषों--आतरिक व बाह्य दोषों को 
आमगध कहा गया है। 


श्राचाराग में प्रयुक्त 'प्रामगघ! का थर्थ भावरिक दोष तो न्‍ 
मांताहार भी है। जेन भिश्ुुओं के लिये मासाहार के त्याग पल 
'सब्बामगध परिज्ञाय' लिखने का वास्तविक भयथे यही है कि बाह्य व भातरिक 
सब प्रकार का भामगष हेय है भर्थात्‌ बाह्य आमगध--मासादि एवं श्रान्तरिक 
प्रामगघ--आम्यन्तरिक दोप ये दोनो ही व्याज्य हैं । 


५28 जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहांत 


आखव व परिस्रव 


जे आसवा ते परिस्सवा, जे परिस्सवा ते आसवा , जे अणासवबा 
ते अपरिस्सवा, जे अपरिस्सवा ते अणासवा” धाचाएग (भ्र ४,उ २) 
के इस वाक्य का णर्थ समभने के लिये श्राज़व व परिस्नव वा भ्र॑ जानना जहरो 
है। श्राम्नव शब्द 'घधन के हेतु' के भ्रथ॑ में भ्रीर परित्नव शब्द 'बधन के नाश 
के हेतु! के धर्य में जैन व वौद्ध परिभाषा में रुढ़ है। श्रत' जे आसवा . * 
का प्र्थ यह हुआ कि जो आाखव हैं अर्थात्‌ बधन के हेतु हैं वे कई बार परित्तव 
धर्धात्‌ बंधन के नाथ के हेतु बन जाते हैं भौर जो चधन के नाश्ष के हेतु हैं वे 
कई बार बधन के हेतु बन जाते हैं। इसी प्रकार जो अनाज्ञव हैं अर्यात्‌ बंधन 
के हेतु नहीं हैं वे कई बार अपरिस्नव अर्थात्‌ बधन के हेतु बन जाते हैं भौर णो 
चधन के हेतु हैं वे कई वार बंधन के भद्देतु बन जाते हैं। इन वाक्यों का 
मूढार्थ मन एवं मनुष्याणा कारण बन्ध-मोक्षयो ! के सिद्धान्त के झ्राधार पर 
समझा जा सकता है। बघधन व मुक्ति का कारण मत हो है। मंत्र की 
विचित्रता के कारण हो जो हेतु बधन का कारण होता है वहीं मुक्ति का भी 
कारण बन जाता है। इसी प्रकार मुक्ति का हेतु बधत का कारण भी बने 
सकता है। उदाहरण के लिए एक ही पुल्तक किसो के लिए ज्ञानाज॑न का कारण 
बनती दे दो किसी के लिए क्लेथ का, अथवा किसी समय विद्योपार्जन का 
हेतु बचती है तो किसी समय कलह का । तात्ये यह दे कि  चित्तशुद्धि प्रयवा 
अप्रमत्तता पुर्वेक की जाने वालो क्रियाए ही अनास़व अथवा परिल्रव का कारण 
बनती हैं। भ्रशुद्ध चित्त अथवा प्रमादपुर्वंक की गई क्रियाएं आत्रव अपवा 
झपरिस्रव का कारण होतो हैं । 
बर्णांमिलाषा 

धण्गाएसी नारभे कचर सबव्बोएं (आचाराग, श्र ५,उ २ 
सु १५५ ) का बर्थ इस प्रकार है. वर्ण का अभिलापो लोक में किसी का भी 
झाऊमन न करे । वर्ण अर्थात्‌ प्रशता, यश, कीति। उसपके आदेशों भ्र्थात 
अभिलाषो को सारे ससार में किसी की भी हिंसा नहों करनो चाहिए, किसी का 
भी भोग तहीं छेना चाहिए। इसी प्रकार श्रस॒त्य, चौयें श्रादि का भी आचरण 
नहों करता चाहिए । यह एक अर्थ है। दूधरा बर्थ इस प्रकार है. सतार 
में कौति श्रथवा प्रशसा के लिए देहदमनादिक को श्रवुत्ति नहीं ऋरनों चाहिए । 
ठोसरा भर्च यों है. लोक में वर्ण प्र्ात्‌ रूपसीन्दर्य के छिए किसी प्रकार का 


संस्कार--स्नानादि को प्रवृत्ति नहीं करतो चाहिए । 


अँगमरत्थों का धन्तरंग परिचय $ जाचारांग १०७ 


उपयुक्त सुत्र में मुमुक्षुप्रो के लिए किसी प्रकार को हिंसा थे करने का 
विधान है। इसमें किसी अपवाद का उल्लेख भ्रथवा निर्देश नहीं है। फ़िर भी 
वृत्तिकार कहते हैं कि प्रवचन की प्रमावता के लिये भ्र्धात्‌ जैन शासन की कीति 
के लिए कोई इस प्रकार का आरभ--हिंसा कर सकता है; अवचनोद्धावनाथ तू 
आरमते (आचारागदत्ति, ए १६२) । दृत्तिकार का यह कथन कहा तक प्रुक्ति- 
गगत है, यह विचारणीय है। 


मुनियों के उपकरण . 


आचाराग में भिष्ठु के वतन के उपयोग एवं अनुपयोग के सम्बन्ध में जो पाठ 
हैं उनमे कहीं मो वृत्तिकारमिदिष्ट भितकत्प भादि भरेदीं का उल्छेख नहों है, केवल 
भिक्ठु की साधन-्सामग्रो का निर्देश है। इसमे अवेज्ञकता एवं संचेकलता का 
प्रतिपादन भिक्षु की अपना परिस्थिति को दृष्टि मे रखते हुए किया गया है। 
इस विषय में किसी प्रकार को प्रनिवायत्रा को स्थान नहीं है। यह केवल 
झात्मबल व देहवल की तरतमता पर आधारित है। निसका आत्मवत्र श्रथवा 
देहबल भरपेक्षाक्तत प्रत्य है उसे मी सृत्रकार ने साधना का पुरा अवसर दिया है। 
साथ हो यह भी कहा है कि अचेलक, निवस्तधारो, द्विवलघारी, एकवस्थधारी 
एवं केवल लज्जानिवारणार्थ वस्त्र का उपयोग करने वाज्ता-मे सब सिप्ल 
समानछुप से आदरणीय हैं, इन सबके प्रति समानता का भाव रखना चाहिए । 
समततमेव समभिजाणिया। इलमे से अमुक प्रकार के मुति उत्तम हैं भ्रयवा 
प्रेष्ठ हैं एव भ्रपुक प्रकार के होन हैं भ्रथवा भ्रषम हैं, ऐसा नहों समझना चाहिए । 
यहा एक वात्न विशेष उल्लेखनीय है। भ्रथम थुतस्कन्ध मे मुनियों के उपकरणों 
के सम्बन्ध में भाने वाले प्रमस्त उल्लेखों में कहो भो मुहपत्ती नामक उपकरण 
का विदेश तहों है। उनमें केवल बस्त्र, पात्र, कंबल, पादपुछन, थवग्रह तथा 
कटासन को नाम है. पत्थ पडिगाह कंबल पायपुक्णं ओराह व्‌ 
कडासण ( २, ५), चत्थं पडिग्गह कब पायपुछर। ( ६, २ ), व॒त्थु वा 
पढिग्गह था कबल वा पायएछण वा (५, १), वत्य बा पढिगहं हि 
कबठ वे पायपुछण चा ( ५,३)। भगवतीसुत्र में तथा अन्य घद्धूसूतों 
में जहा जहा दीक्षा सेने वालों का अधिकार श्राता है वहा-वहा रजोहरणु 
तथा पात्र के सिवाय किसी भव्य उपकरण का उत्लेश् नहों दीखता है। पह 
हकीकत भी मुहफ्तो के सम्बन्ध मे विवाद खडा करनेवाले है। भगवतो सूच 
मे गीतम मुहपतती का अतिलेसन करते हैं? इस प्रकार का उल्हेज बाता है। 


हर्ट जैन साहित्य का बृहदु इतिहांस 


इसस्ते प्रतीत होता है कि आचाराग की रचना के समय मुहपत्ती का भिक्षुओं 
के उपकरणों में समावेश न था किन्तु बाद मे इसकी बुद्धि की गई। 
मुहपत्ती के बाघने का उल्लेख तो कही दिखाई नहीं देता। स्व है बोचते 
समय भक्षत्य पर थरृंक न गिरे तथा पुस्तक पर भी थुक न पड़े, इस दृष्टि से 
मुहपत्तो का उपयोग आरभ हुआ हो । मुह पर मुहपत्ती वाघ रखने का रिवाज तो 
बहुत समय वाद ही चला है।' 


मद्ावीर-चर्या 
श्राचाराग के उपधानश्रुत तामक नववें अध्ययन में भगवान्‌ महावीर का जो 

चरित्र दिया गया है वह भगवान्‌ की जीवनचर्या का साक्षात्‌ द्योतक है! 
उसमें कहों भो श्रद्युक्ति नही है। उनके पास दद्ठ, सूयें आदि के आने की घटना 
का कहों भी निर्देश नहीं है। इस अध्ययन में भगवान्‌ के घरम्चक्र के प्रवतन 
अर्थात्‌ उपदेश का स्पष्ट उल्लेख है। इसमें भगवान्‌ की दोक्षा से लेकर मिर्वाण 
तक की समग्र जोवन-घटना का उल्लेख है। भगवान्‌ ने साधना की, वीतराग 
हुए, देशना दी प्र्थात्‌ उपदेश दिया और अन्त में अभिनिष्दुडे श्रथद्‌ निर्वाण 
प्राप्त किया ।. इस अ्रष्ययत में एक जगह ऐसा पाठ है -- 

अप्प तिरिय पेह्माए अप्प पिद्ठओ व पेहाए। 

अप्प बुइए पडिभाणी पथपेह्दी चरे जयमाणे ॥ 


पर्थात्‌ भगवान्‌ ध्यान करते समय तिरछा नहीं देखते अथवा कम देखते, 
पीछे नहीं देखते अथवा कम देखते, बोलते नहीं श्रथवा कम बोलते, उत्तर नहीं 
देते भ्रथवा कम देते एवं मार्ग को ध्यानपुवंक यतना से देखते हुए चलते 


इस सहज चर्या का भगवान्‌ के जन्मजात माने जाने वाले अवधिज्ञान के साथ 
विरोघ होता देख चूथिकार इस प्रकार समाघान करते हैं कि भगवान्‌ को भाल 
का उपयोग करने की कोई आरवद्यकता नहीं है ( क्योकि वे छद्टमावस्था में भी 
अपने अवधिज्ञान से बिया शाख के ही देख सकते हैं, जान सकते हैं) फिर भी 
छिष्पो को समकाने के लिए इस प्रकार का उल्लेख आवश्यक है. ण एप 


१ बैन शासन में क्रियाकाट में परिवर्तन करनेवाले और स्थानकवासी परपरा के 
प्रवर्तक प्रधान पुरुष शी लोकाशाह भी सुहफ्ती नहीं वाघते थे। बाधने की 
प्रथा बाद में चली है। देसिए--रुदव श्री रत्नमुनि सद्ृति सं में पूं० 
दलसुफ़माई मालवणिवा का लेस लिक्ाशाद और उनकी पिचारपारा] 
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भगवतो मवत्ति, तहावि आयरियं धम्माण सिस्साणं इति काउई अप्प 
तिरिय॑ (चूणि, प्‌ ३१०)। इस प्रकार चूशिकार ने भगवान्‌ महावीर से 
सम्बन्धित महिमाव्धक अतिशयोक्तियो को सुसगत करने के लिए मूलछसूत्र के 
बिलकुल सीघे-सादे एव सुगम वचनो को अपने ढग से समझाने का श्रनेक स्थानों 
पर प्रयास किया है। पीछे के ठीकाकारों ने भी एक या दूसरे ढंग से इसी 
पद्धति का अवलम्बन लिया है। यह तत्कालोन वातावरण एवं भक्ति का सूचक 
है। लल्तिविस्तर आदि बौद्ध ग्रथों में भो भगवान्‌ बुद्ध के विषय में जैन 
ग्रथों के हो समान भ्रनेक अतिशयोक्तिपृर्ण उल्लेख उपलब्ध हैं। महावीर के 
लिए प्रयुक्त सर्वज्, सर्वदर्शी, अ्रततज्ञानी, केवली आदि शब्द आचाये हरिभद्र के 
कथनानुसार भगवान के ग्ात्मप्रभाव, वीतरांगता एव क्रान्तदशिता-दूरदशिता के 
सूचक हैं। बाद में जिस श्रथ में ये शब्द रूढ हुए हैं एवं शास्त्रा्थ का विपय 
बने हैं उस श्र मे वे उनके लिए प्रयुक्त हुए प्रतीत नहो होते । प्रत्मेक महापुरुष 
जब सामान्य चर्या से ऊच्ता उठ जाता है--असाधारण जीवनचर्या का पालन 
करने लगता है तब भी वह मनुष्य ही होता है। तथापि लोग उसके लिए 
लोकोत्तर शब्दो का प्रयोग प्रार॒म कर देते हैं भौर इस प्रकार अपनी भक्ति का 
प्रदर्शन करते हैं। उत्तम कोटि के विचारक उस महापुरुष का यथाशक्ति 
अनुसरण करते हैं जब कि सामान्य लोग लोकोत्तर शब्दों द्वारा उनका स्तवन करते 
हैं, पुजन करते हैं, भ्रचंन करते हैं, महिमा गाकर प्रसन्न होते हैं। 


कुछ सुभाषित 
आचाराग के प्रथम क्षुतस्कन्ध की समीक्षा समाप्त करने के पूर्व उसमें श्रानेवाले 
बुछ सुक्त अर्थंसहिंत नोचे दिये जाने आवश्यक हैं। वे इस प्रकार हैं. -.. 


१ पणया वीरा मद्दावीहि वीर पुरुष महामागं की श्रोर 


अग्रसर होते हैं। 
२ जाए सद्भाए निक्खतो तमेव जिस घरद्दा के साथ निकछा उसी 
अणुपालिया का पालन कर । 
३ धीरे मुहुत्तमवि नो पप्तायए * घोर पुरुष एक मुहूत के लिए भी 
प्रमाद न करे। 


४ वओ अच्चेइ जोब्वणच -  वय चला जा रहा है कौर यौवन 


भी। 


११० 


४. खण जाणादि पंडिए 
६, सठवे पाणा पियाउया 


सुददसाया 
अप्पियवहा 
जीविउकामा 
७ सन्वेसि जीविआं पिय॑ 
८ जेण सिया तेण णो सिया 


९, जद्दा अतो तद्दा बाहि 
जहा बादिं तहा अतो 
१०. कामकामी खल्लु अय पुरिसे 


११, कार्सकासेडय खलु पुरिसे 


१९ बेरं॑ वंडृढहइई अप्पणो 

१३, सुत्ता अग्रणी मुणिणो 
सयय॑ जागरति 

१४. अकम्मस्स बवहारों न विज्ञइ 

१४ अग्ग व मूठ च विगिच 
धीरे है 

१६ का अरइ के आणदे एत्थ पि 
अगहे चरे 

२७, पुरिसा | तुम्मेव तुम मिष्त 
कि बह्दिया मित्तमिच्छसि 


१८ पुरिसा। अत्ताणमेव अभि 
निगिज्क एवं दुक्खा पमो- 
क्खसि 


जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 
है पडित। क्षण को-समय को सप्रक। 
सब प्राष्ियों को आयुष्य प्रिय है, 


दुक्खपडिकूला सुख धच्छा लगता है, दु ख अच्छा हीं 
पियजीविणो लगता, वध अत्रिय है, जीवन प्रिय है, 


जीने की इच्छा है। 

सबको जीवन प्रिय है। 

जिसके द्वारा है उसके द्वारा 
नहों है भ्र्थात्‌ जो भनुकूल है वह 
प्रतिकूल हो जाता है। 

जैसां श्रन्दर है वैसा बाहर है 
भौर जेसा बाहर है वेसा छन्दर है। 

यह पुरुष सचमुच कामकामी है। 

यह पुरुष 'ें करूँगा, में करूंगा 
ऐसे हो करता रहता है । 

ऐसा पुरुष अपना वैर बढ़ाता है। 

अम्रुनि सोये हुए हैं और मुनि 
सतत जाग्रत हैं 

कमहीन के व्यवहार नही होता । 

है घीर पुरुष ! प्रपच के भ्रग्रभाग 
व मूल को काट डाछू । 


क्या धरति और क्या भानन्द, 
दोनो में भ्रनावक्त रहो । 

हे पुरष | तू हो अपना मित्र है 
फिर बाह्य मित्र को इच्छा क्‍यों 
करता है ? 

है पुरुष | तू श्रपने आप को ही 
निगृहीत कर । इस प्रकार तेरा दु छ 
दूर होगा । 


इंगग्रत्यों का अन्तरग परिचय « भाचारांग १११ 


१६ पुरिसा! सच्यसेव रासमभि- हे पुरुष | सत्य को ही सम्यक्रूप 
जाणादि से समझ । 
२० जे एगं नामे से बहु नामे, जे जो एक को भुकाता है वह बहुतों 
बहु नामे से एग नामे को भुकाता है और जो बहुतों को 
भुकाता है वह एक को झुकाता है। 
२१, सवन्वओो पमत्तस्स भय प्रमादी को चारों ओर से भय है, 
अप्पमत्तस्स नत्यि भय श्रप्नमाद्दो को कोई भय नहीं । 


२२, जति वीरा महाजाझं वीर पुरुष महायाव की भोर 
जाते हैं। 

२३ कसेद्धि अप्पाणं आत्मा फो धर्थात्‌ खुद को कस । 

२४. जरेद्दि अप्पाणं जात्मा को भर्पात्‌ खुद को णीणं 
कर। 

२४ बहु दुक्खा हु जंतवो सचमुच प्राणी बहुत दुखी है। 

शर६ तुम सि नाम त॑ चेव ज॑ हू जिसे हनने योग्य समभता है 

इंतव्व॑ ति मन्नसि बह तू खुद ही है। 
द्वितीय ध्रुतस्कन्ध 


थाचाराग के प्रथम श्रुतस्कन्‍्ध की उपर्युक्त समीक्षा के हो समान द्वितीय 
श्रुतस्कन्ध फो भी समीक्षा आवश्यक है। द्वितोय श्रृतस्कन्ध का सामान्य परिचय 
पहले दिया जा चुका है। यह पाँच चूलिकाप्नो भे विभक्त है जिसमे झ्ाचार- 
प्रकल्प अथवा निशीय नामक पचम चूलिका भआचाराग से श्लग होकर एक स्वतत्र 
ग्रन्य ही वन गई है। अतः वर्तमान में द्वितोय श्रुत्स्कन्ध में केवल चार 
चूलिकाएँ हो हैं। प्रथम चूलिका में सात प्रकरण हैं जिनमें से प्रथम प्रकरण 
आह्ारविषयक है। इस प्रकरण में कुछ विशेषता है जिसकी चर्चा करना 
भ्रावश्यक है। 

आहार 


जैन भिक्षु के लिए यह एक प्तामास्य नियम है कि अशन, पान, खादिम एवं 


स्वादिम छोटे-बडे जीवों से युक्त हो, काई से व्याप्त हो, गेहूं आदि के दानों 
|; ग के 
सहित हो, हरो बनर्स्पाति श्राति से मिथ्ति हो, ठंडे पानी से भिगोया हुआ हो 
५ 


११९ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


जीवगुक्त हो, रजवाला हो उस्ते भिश्षु स्वीकार न करे । कदाचित्‌ असावधानी से ऐसा 
भोजत आ भो जाए तो उसमे से जोवजनु आदि मिकाल कर विवेकपुवक 
उसका उपयोग करे। भोजन करने के लिए स्थान कैता हो ? इसके उत्तर में कहा 
गया है कि भिक्षु एकान्त स्थान ढूँढे भर्थात्‌ एकान्च में जाकर क़िसो वाटिका, 
उपाधय भ्रथवा शून्यगृह में किसी के न देखते हुए भोजन करे। वाटिका 
भादि कैसे हों ? जिसमें बेठते की जगह भ्रढे न हो, भ्रन्य जीवजन्तु न 
हो, भ्रनाज के दाने भ्रथवा फुल भ्रादि के बोज न हो, हरे पत्ते भ्रादि न पडे हों, 
प्रोत्त न पडी हो, ठडा पानों व गिरा हो काई न चिप्को हो, गीलो मिट्टों व हो, 
मकडी के बाले व हों ऐसे विर्जोव स्थान में बेठकर भिक्षृ भोजन करे। 
ग्राहार, पानी श्रादि में प्रखाद्य अयवा अपेय पदाथ के निकलने पर उसे ऐसे त्यान 
में फेँफे जहा एकान्त हो अर्थात्‌ किसी का जाना जाना ने हो तथा जीवजन्तु 
भादि भी न हो । 

भिक्षा के हेतु अन्य मत के साधु अथवा ग्रृहृस्थ के साथ किसी के घर में 
प्रवेश न करे भ्रधवा घर से बाहर न निकले क्योकि बृत्तिकार के कथनातुसार 
प्रत्य तीथिको के साथ प्रवेश करने व निकलने वाले भिक्षु को भाध्यात्मिक व 
बाह्य हानि होती है। इस नियम से एक बात यह फलित होती है कि 
उप्त जमाने में भो सम्प्रदाय-सम्प्रदाय के वीच परस्पर सदभावना का अभाव था । 


आगे एक नियम यह है कि जो भोजन अन्य श्मणों अर्थात्‌ बौद्ध श्रमणों, 
तापसो, भाणीविको आदि के लिए अथवा अतिथियो, भिद्वारियो, वनीपको भादि 
के लिए बनाया गया हो उसे जेनमिक्षु ग्रहण ने करे। इस नियम द्वारा प्रन्‍्य 
भिक्षुओ श्रथवा श्रमणों को हाति न पहुंचाने की भावना व्यक्त होती है। इंवां 
प्रकार जैन भिछुओो को नित्मपिएड, अग्रपिएड ( भोजन का अथम मांग ) भादि 
देने वाले कुछों में ते मिक्षा ग्रहण करने की मनाही को गई है। 
भिक्षा के योग्य कुल 

जित बुलछों में भिक्षु भिक्षा के लिए बाते थे वे ये हैँ उग्रकुल, भोगकुछ, 
राजन्यकुल, क्षत्रियकुल, इध्वाकुछुल, हरिवशतरुल, असिभ्रकुल--गोष्डो का कुल, 
वेसिअकुछ--वैदयकुछ, गंडागकुल “गाव में घोषणा करनेवाले नापितों का कुल, 
कोट्टागकूल---वढईकुल, वुककंस अथवा बोककशालियकुल--बुनकरकुल। साथ हो यह 
भी बताया गया है कि जो कुल भतिन्दित हैं, मजुए॒प्सित हैं उत्हीं में जादा चाहिए + 


१ विशिष्ट वेषधारी मिस्तारी 


प्रगप्रत्थों का अध्तरंग परिचय / आवाराय ११३ 


निन्दित व जुग्रप्सित कुलों में नहों जाना चाहिए। वृत्तिकार के कथनानुसतार 
चमारकुल अथवा दासकुल निन्दित माने जाते हैं। इस नियम द्वारा यह फलित 
होता है कि द्वितोय श्रुतल्कधव को योजना के समय जैनधर्म में कुल के भाधार पर 
उच्कुल एवं नीचकुल की भावना को स्थान मिला हो। इसके पुर्व जेन 
प्रवचन में इस भावना की गधतक नहीं मिलती | जहा खुद चाडाल के मुनि बनने 
के उल्लेख हैं वहा नीचकुल अधवा गहितकुल की कल्पना हो कैसे हो सकती है ? 
उत्सव के समय भिक्षा 

एक जगह खान-पान के प्रसंग से जिन विशेष उत्सवो के नामों का उल्लेख 
किया गया है वे ये हैं... इद्रमह, स्कदमह, रुद्रमह, मुकुन्दमह, भूतमह, यक्षमह, 
नागमह, स्तृपमह, चैत्यमह, वृक्षमह, गिरिमह, कूपमह, नदीमह, सरोवरमह, 
सागरमह, प्राकरमह इत्यादि । इन उत्सवों पर उत्सव के निमित्त से भाये हुए 
निमन्त्रित व्यक्तियों के भोजन कर लेने पर ही भिक्षु आहारप्राप्ति के छिए किसो के 
घर में जाय, उससे पूर्व नहों । इतना ही नहीं, वह घर में जाकर ग्ृहपति को 
स्त्रो, बहन, पुत्र, पुनीः पुत्रवधु, दास, दासी, नौकर, नौकरानी से कहे कि जिन्हें 
जो देना था उन्हें वह दे देने के बाद जो बचा हो उसमें से मुझे भिक्षा दो । इस 
नियम का प्रयोजन यही है कि किसो के भोजन में श्रन्तराय न पडे । 

संश्लडि अर्थात्‌ सामूहिक भोज में भिक्षा के लिए जाने का निषेध करते हुए 
कहा गया है कि इस प्रकार को भिक्षा अनेक दोषो की जननों है। जन्मोत्सव, 
नामकरणोत्सव जादि के प्रसग पर होने वाले बृहदुभोज के निर्मित्त अनेक प्रकार 
की हिंसा होती है। ऐसे अवसर पर भिक्षा लेने जाने की स्थिति में 
साधुओं को सुविधा के लिए भी विशेष हिसा को सभावना हो सकती है। 
अत सल्डि में भिक्ु भिक्षा के लिए न जाय । आगे सूत्रकार ने यह भी बताया है 
कि जिस दिशा में सखडि होती हो उस दिशा में भी भिक्षु को नहों जाना चाहिए । 
सद्धडि कहाँ-कहां होतो है ? ग्राम, नगर, छेड, कबंट, मडब, पहुण, आकर 
द्ोणघुख, नैगम, झाधम, सनिवेश व राजघाबी--इन सब में सखडि होती है । 
सखडि में मिक्षा के लिए जाने से भयकर दोष लगते हैं। उनके विषय में सूत्रकार 
कहते हैं कि कदाचित्‌ वहां अधिक खाया जाय श्थवा पीया जाय और वमन हो 
क्षवा अपच हो तो रोग होने को सभावना होती है। गृहपति के साथ, गृह॒पति 


की स्लो के साथ, परिव्ाजकों के साथ, परिव्राजिकाओ के 
हो जाने पर, मदिरा भादि पीने की परिस्थिति डर ि 


उत्पन्न होने पर ब्रह्मचर्य 
भय रहता है। यह एक विशेष भयकर दोष है। ५9७७७ 
प् 


श्श्ड जैन साहित्य का बृहदू इंतिहात 


भिक्षा के लिये जाते समय 

भिक्षा के लिए जाने वाले भिक्षु को कहा गया है कि अपने सब उपकरण 
साथ रखकर ही भिक्षा के लिए जाय। एक गाँव से दूसरे गाँव जाते समय भी 
चैसा ही करे। वर्तमान में एक गाँव से दूसरे गाव जाते समय तो इस नियम का 
पालन किया जाता है कित्तु भिक्षा के लिए जाते समय वैसा नहीं किया जाता । 
धीरे-धीरे उपकरणों में वृद्धि होती गई । भरत भिक्षां के समय सब उपकरण साथ 
में नहीं रखने की नई प्रथा चली हो ऐसा शकय है। 


राजकुलों मे 

प्रागे बताया गया दै कि भिक्षु को क्षत्रियो अर्थात्‌ राजाओं के ढुलों में, 
कुराजाओ के कुलों में, राजशभृत्यों के कुल्ो में, राजवश के कुछों में भिक्षा के 
लिए नहीं जाना चाहिए। इससे मादुम होता है कि कुछ राजा एवं 
राजवश के लोग भिक्षुओं के साथ भ्रस॒दृव्यवहार करते होंगे अथवा उनके यहाँ का 
भाहार सयम की साधना में विघ्चकर होता होगा । 


मक्खन मधु, मय व मास 


किसी गाँव मे निबंछ श्रथवा वृद्ध भिक्षुओं ने स्थिरवास कर रखा हो 
अथवा कुछ समय के लिए मासकल्पी भिक्षुओ ने निवास किया हुआ हो भौर 
वहाँ ग्रामोनुप्राम विचरते हुए भ्रन्य भिक्षु अतिथि के रूप में भाये दों 
जिन्हें देख कर पहले से ही वहा रहे हुए भिक्षु यो कहें कि हे श्रमणी | यह 
गाँव तो बहुत छोटा है भ्रथवा घर-घर सुतक लगा हुआ है इसलिए भ्रापछोग 
आस-पास के अ्रमुक याव मे सिक्षा के लिए जाइए। वहाँ हमारे प्मुक सम्बन्धी 
रहते हैं। आपको उनके यहाँ से दूध, दही, मक्खन, धी, सुड, तेल, शहद, मय, 
मांस, जलेवी, श्रीखण्ड, पुडी आदि सब कुछ मिलेगा । भ्रापकों जो पसन्द हो वह 
लें। खा-पीकर पात्र साफ कर फिर यहाँ आ जावें। सूत्रकार कहते हैँ कि भिश्ष 
को इस प्रकार भिक्षा प्राप्त नहों करनी चाहिए। यहाँ जिन खाद्य पदार्थों के वाप् 
गिनाये हैं उनमें मक्खन छाहद, मय व माँस का भी समावेश है। इससे मादुम 
होता है कि आचोन समय में कुछ भिक्ष मक्खन आदि लेते द्वोंगे । यहाँ मक्खन, 
शहद, मद्य एव मास शब्द का कोई अन्य श्रर्य नहीं है। ब्ृत्तिकार स्वय॑ एतद्िययक 
स्पष्टीकरण करते हुए कहते हैं कि कोई मिक्षु श्रतिप्रमादी हो, खाने-पीने का 
बहुत लाल्ची ही तो वह शहद, मद्य एवं मास ले भी सकता है . अथवा कश्रित्‌ 


धगप्रन्थों का अन्तरंग परिचय $ आचाराग ११५ 


अतिप्रमादावष्टव्यः अत्यन्तग्र॒थ्लुतया मधु-मद्य-मांसानि अपि आश्रयेत्त्‌ 
अत' तदुपादानम्‌ ( आचारागनृत्ति, $, ३०६ )। वृत्तिकार ने इसका अपवाद- 
सुत्र के रूप में भी व्याल्णन किया है। मूलपाठ के सन्दर्भ को देखते हुए यह 
उत्सगंसूचर हो प्रतीत होता है, भ्रपवादसून्र नहों। 

सम्मिलित सामग्री 


भिक्षा के लिए जाते हुए वोच में खाई, गढ़ आदि झाने पर उन्हे ल्ांघ 
कर भागे न जाय । इसी प्रकार मार्ग में उन्मत्त साँढ, भेसा, घोडा, मनुष्य 
धादि होने पर उस छोर न जाय । भिक्षा के लिए गये हुए जैन भिक्षु भादि 
को भिक्षा देने वाहा गृहपत्ति यदि यों कहे कि हे भायुष्मानु श्रमणों। 
मैं भ्रमो विशेष काम मे व्यस्त हूँं। मैंने यह सारो भोजन सामग्री आप सब को दे 
दी है। इसे प्राप लोग खा लीजिए श्रथवा आपस में बाँट लीजिए । ऐसी स्थिति 
में वह भोजन सामग्रो जैनभिक्षु स्वोकार न करे। कदाथित्‌ कारणवशात्‌ ऐसी 
सामग्री स्वीकार करनी पडे तो ऐसा न समभे कि दाता ते यह सारो सामग्री मुझ 
अफैले को दे दी है भ्रथवा मेरे लिए ही पर्याप्त है। उसे प्रापस में बाठते समय 
अथवा साथ में मिलकर खाते समय किसी प्रकार का पक्षपात भ्रथवा चालाकी 
न करे। भिक्षा-प्रहरा का यह नियम श्ौत्सगिक नहीं अपितु आपवादिक है। 


वृत्तिकार के अनुसार प्रमुक प्रकार के भिक्षुओं के लिए हो यह नियम है, सबके 
लिए नहीं । 


ग्राह्म जल 


भिक्षु के लिए प्राह्म पानी के श्रकार ये हैं. उत्ल्वेदिम--पिसी हुई 
चस्तु को भिगोकर रखा हुआा पानी, संस्वेदिम--तिल आदि घिना पिसो वस्तु को 
घोकर रखा हुआ पानी, तण्दुलोदक - चावल का धोव्नन, तिछोदक--तिल का 
घोवन, तुषोदक--तुष का धोवन, यवोदक--यव का घोवन, आयाम-आचाम्ल-_.. 
ने, भारनाल-- काजी, शुद्ध अचित्त- निर्जीव पानी, आम्रपानक-- भ्राम का 
पानक, द्रवाक्षा का पानी, बिल्व का पानो, अमचूर का पाती, अनार का पानी 


खजूर का पानो, नारियल का पानो, केर का पानो, वेर का पानी, प्रावले कत 
पानी, इमली का पानी इत्यादि 


मिश्तु पकाई हुई वस्तु हो भोजन के छिए ले सकता है, कच्चो नहों। इन 
घस्तुणों में कद, मूल, फल, फूछ, पत्र भादि सबका समावेश है। 


११६ जैन साहित्य का. इतिहाह 


अग्राह्म भोजन 

कहीं पर अतिथि के लिए मात्त अथवा मछछो पकाई जाती हो 
भ्रथवा तैल में पृ्?ठ तले जाते हो तो भिक्षु लालचवश लेने न जाय। 
किसो रुपए भिक्षु के लिए उसको आवश्यकता होने पर वैसा करने में 
कोई हज नहीं । मूल सुत्र में एक जगह यह भी दताया गया है कि भिशु को 
प्रस्थिवहुल अर्थात्‌ जिसमें ह्ठी की बहुलता हो वैसा मास्त व कटकबहुल अर्पात्‌ 
जिसमें काटो की बहुलता हो वैसी मछली नहीं लेनी चाहिए। यदि कोई गृहस्थ 
यह कहे कि आपको ऐसा मास व मछली चांहिए ? तो भिक्षु कद्दें कि यदि तुम 
मुझे यह देना चाहते हो तो वेवल पुदुगल भाग दो भौर हड्डियाँ व काटे न भावें 
इसका ध्यान रखो । ऐसा कहते हुए भी गृहल्‍्य यदि हृड्डीचाला मास व काठोवाली 
मछली दे तो उप्ते लेकर एकान्त में जाकर किसी निर्दोष स्थान पर बैठ कर मात 
व मछली खांकर बची हुई हृड्डियो व काटो को निर्जीव स्थान में ठान्न दे। यहाँ 
भी मास व मछली का स्पष्ट उल्लेख है। वृत्तिकार ने इस विपय में स्पष्टीकरण 
करते हुए कहा है कि इस सूत्र को आपवादिक समझना चाहिए । किसी मिक्षु को 
छूता अथवा अन्‍य कोई रोग हुमा हो और किसी अच्छे वैद्य ने उसके उपचार के 
हेतु बाहर लगाने के लिए मांस आदि की सिफारिश की हो तो भिक्षु आपवादिक 
रूप से वह ले सकता है। लगाने के बाद बचे हुए काटों व ह्ियों को निर्दोष 
स्थान पर फेंक देना चाहिए । यहा इतिकार ने मूल में प्रयुक्त 'प्ुज! धातु का 
खाना! श्र न करते हुए बाहर लगाता” अर्थ किया है। यह ध्र्थ॑ सूत्र के 
सन्दर्भ की दृष्टि ते उपग्रुक्त प्रतीत नही होता । वृत्तिकार ने भपने युग के प्रद्दिसा 
प्रधान प्रभाव से प्रभावित होकर ही पूल भर में यत्र-तत्र इस प्रकार के परिवर्तन 
किए हैं। 
शय्येपणा 

दाय्येषणा नामक द्वितीय प्रकरण में कहा गया है कि जिस स्थान में 
गृहस्थ सकुद्र|म्ब रहते हों वहा भिक्ष नहीं रह सकता ब्योकि ऐसे स्थान में 
रहने से श्रगेक दोष लगते हैं। कई बार ऐसा होता है कि लोगों को इस 
मान्यता से कि ये श्रमण प्रह्मचारी होते हैं भत इनसे उत्पन्न होने वालो सन्तान 
तेजस्वी होती है, कोई क्ली अपने पास रहने वाले भिश्लु को फामदेव के पजे में फंसा 
देती है जिसते उप्ते संयमन्न्ट होना पढ़ता है। प्रस्तुत प्रकरण में मकान के 
प्रकार, मकानमाल्कों के व्यवसाय, उनके क्ामुपण, उत्के अम्पर के साधन, 


अगग्रन्यों की धन्तरंग परिचेय ॥ भाचारांग ११७ 


उनके स्तान सम्बन्धी द्रव्य भादि का उल्लेख है। इससे प्राचीन समय के मकानो 
व सामाजिक व्यवसायों का कुछ परिचय मिल सकता है। 


ईर्यापथ 
ईर्यापथ नामक तुतोय अध्ययन में भिक्षुओं के पाद-विहार, नौकारोहण, 
घलप्रवेश श्ादि का निरूपण किया गया है। ईर्पापय शब्द बौद्ध-परम्परा 
में भी प्रचलित है। तदनुसार स्थान, गमत, निषद्या भौर शयन इन चार 
का ईयपिय मे समावेश होता है। विनयपिटक मे एतद्विषयक विस्तुत विवेचन 
हैं। विद्वार करते समय बौद्ध भिक्षु अपनी परम्परा के नियमों के अनुसार तैयार 
होकर चलता है, इसी का नाम्र ईयपिथ है। दुसरे शब्दो में भ्रपते समस्त उपकरण 
साथ में लेकर सावधानीपूर्वक गम करने, शरोर के भवयव न हिलाने, हाथ न 
उछालने, पेर न पछाडने का नाम ईर्यापथ है। जैन परम्परामिमत ईर्यापथ के 
नियमों फे प्नुसार भिक्षु को वर्षाकतु में प्रवास नहीं करना चाहिए। जहाँ स्वाष्याय, 
शौच भ्रादि के लिए उपयुक्त स्थान न हो, सयम की साधना के लिए यथेष्ट उपकरण 
सुलभ न हों, अन्य भ्रमण, ब्राह्मण, याचक आदि बडी सल्या में बाये हुए हो 
अथवा भाने वाले हों वहाँ भिक्षु को वर्षावास नहीं करना चाहिए। वर्षाऋतु बीत 
जाने पर व हेमन्त ऋतु आते पर भाग निर्दोष हो गये हों--जोवयुक्त न रहे हों तो 
भिक्षु को विहार कर देता चाहिए। चलते हुए पैर के नीचे कोई जीव-जन्तु 
मालूम पढ़े तो पैर को ऊँचा रखकर चलना चाहिए, सकुचित कर चलता चाहिए, 
टेढ़ा रखकर चलना चाहिए, किसो भी तरह चलछकर उस जीव को रक्षा करनो 
चाहिए। विवेकपूवंक नोची नजर रखकर सामने चार हाथ भूमि देखते हुए 
चलना चाहिए। वेंदिक परम्परा व धौद्ध परपरा के भिक्षुओ के लिए भी प्रवास 
करते समय इसी भ्रकार से चलने को प्रक्रि] का विधान है। मार्ग में चोरों 
के विधिघ स्थान, स्लेच्छो--वर्चर, शबर, पुलिद, भील आदि के मिवासस्थान 
भाषें तो भिश्ु को उस ओर विहार नहीं करना चाहिए क्योकि ये छोग घर्म ते 
प्रनभित्ञ होते हैं तथा मकालभोजी, श्त्मय मे धुमने वाले, भसमय में जगने बाले 
एवं साधुनो से देष रखने वाले होते हैं। इसी प्रकार भिक् राजा-रहितराज्य, 
गणराज्य [ नेक राजाप्रों वाछा राज्य ), अल्पवयस्कराज्य ( कम उम्र वाढ्े 
राजा का राज्य ), दिराज्य ( दो राजाप्नो का संयुक्त राज्य ) एव भशान्त राज्य 
( एक-हुसरे का विरोधी राज्य ) की श्रोर भी विहार न करे क्योकि ऐसे राज्यो 
में जाने से सम की विराघना होने का भय रहता है। जिन गांवों की दर 
चहुत प्धिक हो अर्पात्‌ जहा दिन भर चलते रहने पर भी एक गाव से दुसरे 
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गाव न पहुंचा जाता हो उप्त श्रोर विहार करते का मो निषेष क्रिया गया है। 
मार्गे में नदी आदि झ्राने पर उसे नाव की सहायता के बिना पार वे कर सकते 
की स्थिति में हो भिक्षु नाव का उपयोग करे, अन्यथा लहीं। पाती में चलते 
समय अथवा चाव से प्रानी पार करते समय पुरी सावधानी रखे। यदि दो-चार 
फोस के घेरे में मी स्थलमार्गं ही तो जलमाग से न जाय। तांव में बैठते पर 
नाविक द्वारा किस्ती श्रकार की सेवा मांगों जाने पर मं दे किल्तु मौतपू्वक 
ध्यान परायण रहे ! कदाचित्‌ नाव में बैठे हुए लोग उप्ते पकड़ कर पानी में 
फेंकने छें तो वह उन्हे कहे कि भ्राप लोग ऐसा न करिये। मैं छुद ही पानों में 
कूद जाता हू। फिर भी यदि छोग उसे पकड़ कर फेंक दें तो समभावपुवेक 
पानी में गिर जाय एव तैरना झ्राता हो तो शान्ति से तैरते हुए बाहर निकतत 
जाय । विहार करते हुए मार्ग में चोर मिल्लें और भिक्षु से कहें किये कपड़े 
हमे दे दो तो वह उन्हे कपडे न दे । छोनकर ले जाने को स्थिति में दयनोयता 
थे दिल्लावे और न किसो से किसी प्रकार की शिकायत हो करे । 


भापाप्रवोग 

सावाजात तामक चतुर्थ अध्ययन में भिक्षु की भाषा का विवेचन है। भाषा 
के विविध भ्रकारों मे से किस प्रकार की भाषा का प्रयोग भिक्षु को करता 
जाहिए, किसके साथ कैसी भाषा बोलनी चाहिए, भापा-प्रयोग मे किन बातों का 
विज्येष ध्याव रखना चाहिए--इवव सब पहलुनो पर पर्यात प्रकाश ढाल गया है। 


चचस्रधारण 

वस्तैषणा नामक प्चम प्रकरण में भिक्षु के वल्लप्रहण व वन्नवारण का विधार 
है। जो भिक्षु तरुण हो, बलवान हो, रुण्ण न ही उसे एक वल्ल धारश करता 
चाहिए, दूसरा नहीं । भिक्षुणी को चार सघादियाँ घारश करनो चाहिए जिनमे 
से एक दो हाथ चौटो हो, दो प्ीन हाथ चौडी हो भौर एफ चार हाथ चौडी हो । 
श्रमण किस प्रकार के वन्ष धारण करे ? जगरिय---ऊट भादि की ऊब से बना हुमा, 
भगिय--द्वीस्दरिय आदि प्राणियों की छार से बना हुआ, साशिय--सनकी घाल से 
बचा हुआ, परोत्तर--ताइपत्र के पत्तों से बना हुआ, सोमिय--कपास का बना 
हुआ एवं तुलकड--आक झआांदि को 5ई से बना हुआ वल्न श्रमण काम में छे 
सकता है। पतले, सुबह, चमकते एच बहुपुल्य वत्चीं का उपयोग श्रमण के लिए 
वर्जित है। ब्राह्मणों के वच्ध के उपयोग के विवय में मलुत्मृति ( बर २, स्ोर 
४०-४१ ) में एव बौद्ध श्रमण़ों के वक्षोपयोग के सस्वत्ध में विनिमपिदक 
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( पृ० २७४ ) मे प्रकाश डाला गया है। क्राह्मणो के लिए निम्नोक्त छ प्रकार 
के वक्ध अनुभत हैं. कृष्णभुग, रु ( मुगविशेष ) एवं छाग ( बकरा ) का चमडा, 
पन, क्षुमा ( अलतो ) एवं मेष ( भेड ) के लोम से बना वक्ध। बौद्ध अमणों के 
लिए निम्मोक्त छ प्रकार के वत्ष विहिंत हैं. कौशेष--रेशभी चलन, कबछ, 
कोजव--ऊबे बल जाला कबल, क्षौम - अलसी की छाल से बना हुआ वल्न, 
धाण--सन की छात्र से बना हुप्रा वक्त, भंग--*ग की छाल से बना हुआ वल्ष । 
जैन भिक्षुप्रों के लिए जगिय आदि उपयुंक्त छ. प्रकार के वल्ल ग्राह्मय हैं। बौढ़ 
भिक्षुओं के लिए बहुमूल्य वस्ध न लेने के सम्बन्ध में कोई विशेष नियम नहीं है। 
जैन श्रमणो के लिए कबल, कोजव एथ बहुमूल्य चद्ध के उपयोग का स्पष्ट विषेष है। 
पात्रेषणा 
पत्रैषणा नामक घष्ठ अध्ययन में बताया गया है कि तरुण, बलवान एव 
स्वस्थ भिक्षु को केवल एक पात्र रखना चाहिए। यह पात्र अलाबु, काह8 श्रथवा 
मिट्टी का हो सकता है। बौद्ध श्रमणों के लिए मिट्टी व लोहे के पात्र का 
उपयोग बिहित है, काष्ठादि के पात्र का नहों । 
अपप्रहैषणा 
पवग्रहेषणा नामक सप्तम भ्रष्ययन में भवग्नरहविषयक विवेचन है। भवभ्नह 
घर्थात्‌ किसो के स्वामित्व का स्थान । निप्नन्य सिक्षु किसी स्थान में ठहरने के 
पू्ं उसके स्वामी की अनिवायंहूप से अनुमति ले। ऐसा न करने पर उसे 
भदत्तादान--चोरी करने का दोष लगता है। 
मलमृत्रविसजेन 
द्वितोय घुलिका के उच्चार प्रस्रवणनिक्षेप नामक दसवें अध्ययत्त मे बताया गया 
है कि भिक्षु को भ्रपना व्ट्टो पेशाव कहों व कैसे डालना चाहिए ? प्रथ को योजना 
करने वाले ज्ञानी एवं अनुभवी पुरुष यह जानते थे कि यदि मश्नपूत्र उपयुक्त स्थान पर 
ने डाला गया तो लोगो के की हानि होते के साथ हो साथ श्न्य प्राणियों 
को कष्ट पहुँचेणा एवं जोवहिसा में वृद्धि होगी। जहाँच जिस प्रकार डालने ते 
हिसी मी प्राणी के जीवत को विराघना को थांशंका हो वहाँ व उस प्रकार भिक्ष 
को मलपूत्रादिक नहीं डालना चाहिए । ऐ 
शब्द्भ्रवण व रूपदर्शन 
प्लागे के दो भ्रध्ययनो में बताया गया 


है कि किसो भो प्रकार के 
सुनने को भावना से अथवा कर्बश छदद ने 'र के सधुर शब्द 


धुनने की इच्छा से मिक्षु को गमनागमन 
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नहों करना चाहिए। फिर भी यदि वैसे शब्द सुनने हो पडें तो समभावपुवेक 
सुतना व सहन करना चाहिए । यही बाद मनोहर व अमनोहर रूपादि के विवय 
में भ्ो है। इन अध्ययनों में सुधकार ते विविध प्रकार के शब्दोंव ह्षपों पर 
प्रकाश डात्ता है | 
परक्रियानिषेध . 

इतते आगे के दो अध्ययनों में प्रिश्षु के छिए परक्िया कर्याद्‌ किपतो बरश 
व्यक्ति द्वारा उसके धरोर पर की जाने वाली किसी भी प्रकार की किया, पर्षी 
शुज्भार, उपचार आदि स्वीकार करने का निषेध किया गया है। पी मगर 
भिशु-मिक्षु फ़े बीच की अथवा भिक्षुणों मि्षुणी के बीच की परक्रिया भी विपिद है ! 


महावीर-चरित ' 

भावना नामक तुतीय घूलिका में भगवान महावीर का चरित्र है। इसमे 
भगवान्‌ का स्वगंच्यवत, गर्भपहार, जन्‍म, दीक्षा, केवलज्ञान एवं निर्वाण बरशित 
है। प्राषाढ़ बुक्ला पही के दिन हस्तोत्तरा नक्षत्र में भोख्वपं के दक्षिण 
ब्राह्मणकुडपुर माम में भगवान्‌ स्वर्ग से भुद्युतोक में भागे। तदनन्तर 
भगवान्‌ के हितानुकम्पक देव ते उनके गर्भ को झाधित कृष्णा अयोदरशी के दिये 
हस्तोतरा नक्षत्र में उत्तर-पात्रियकुडपुर ग्राम में रहने वाले ज्ञात क्षत्रिय फॉश्यप- 
गोनीय सिदधांथ की वासिष्ठयोत्रीया निशा क्षत्रियाणी की ठुक्षि में बदला प्रौर 
जतिशता के गर्भ को दक्षिण-आ्रह्यणकुण्डपुर ग्राम में रहने वाली जातधर गोतीया 
देवानन्दा ब्राह्मणी की कुक्षि में बदला ।. उत्त समय महावीर तीन ज्ञान पे। 
मो महीने व साढ़े सात दिव-रात बौतने पर चैत्र शुक्ा तयोदेशी के दिन हस्तोत्तर 
नक्षत्र में भगवान्‌ का जन्म हुआ। जिस रावि में भगवान वैदा हुए उस रात्रि 
में भवनपत्ति, वाणध्यन्तर, ज्योतिष्क एंव वैमानिक देव व देवियाँ उनके परमत्यान 
प्र भाये। चारों ओर दिव्य प्रकाश फैल गया । देवो ते भमुत को तथा पन्‍्य 
सुगम्धित पदायों व रत्नों की वर्षा को । भगवान्‌ का सूतिकर्म देव देवियों ने 
सम्पन्न किया । भगवान्‌ के तिशला के गर्म में थाने के बाद सिद्धाये का पर 
घन, सुचर्ण आदि से बढने छूगा अत मातापिता ने जातिभोजन कराकर पूवे 
घुमघाम के साथ भगवात्‌ का वर्धमान नाम रक्षा। भगवान पाँच अ्रकार के 
जर्थाद्‌ शब्द, स्पएं, रस, रूप व॑ गधमय कामभोंगों का भोग करते हुए रहने 
छगे। भगवान्‌ के हीत नाम थे. वधमान, शमग वे महावीर । इनके पिता 
के भी तीन नाम थे. पिदार्ष, घेयात वे जसस। मावा के भी तोत नाम पे : 
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निशला, विदेहदत्ता व प्रियकारिणो। इनके पिहुव्य अर्थात चाचा का नाम 
सुपाश्व॑, ज्येह भ्राता का नाम नंदिवधेव, स्पेष्ठ भगिनों का नाम धुदधोना 
व भार्या का नाम यशोदा था। इनकी प्रुत्ी के दो नाम थे. अनवचा व 
प्रियदर्शना।। इनकी दौहिती के भो दो ताम थे। ऐेषवती व यशोमती । 
इनके मातापिता पाश्वपित्य श्र्धात्‌ पाइवेताप के अंनुयागी थे। वे दोनों श्रावक 
धमम का पालन करते थे। महावीर तोस वर्ष तकु सागारावस्था में रहकर 
मातापिता के स्वग॑वास के चाद अपनी प्रतिज्ञा पूरी होने पर समत्त रिड्विसिद्धि 
का स्थाग करे अपनी संपत्ति को लोगो में बाँठ कर हेमन्त ऋतु को भुगशीष॑--« 
अग्रहन कृष्णा द्षमी के दिल हस्तोत्तरा नक्षत्र में अनार वृत्ति वाले हुए। छउत्त 
तमय लोकास्तिक देवों ने आकर भगवान्‌ महावीर से कहां कि भगवन्‌ | समत्त 
जीवो के द्वितकृप तीथे का प्रवर्तेन' कोजिये । बाद में चारो प्रकार के देवों मे 
आकर उसका दोक्षान्महोत्सव किया । उन्हें शरीर पर व शरीर के नीचे के भाग 
पर फुंक मारते हो उड जाय ऐसा पारदर्शक हसलक्षण वल्न पहनाया, आभूषण 
पहनाये और पाछकी में बैठा कर प्रभिनिष्क्मण-उत्सव किया ।. भगवाव पालकी 
में सिद्दासन पर बैठे । उतके दोनो ओर शक्र और ईशान इन्द्र लड़े-खड़े चेंवर 
डुताते थे । पालको के अग्रभाग भर्थाव्‌ पूवंभाग को सुरो ने, दक्षिणाभ्राय को 
जधुरो ने, पश्चिमभाग को गगडों ते एवं उत्तरमाग को नांगो ने उठाया।. तिय- 
कुण्डपुर के वीनोबोच होते हुए भगवान्‌ शातखण्ड नामक उद्यान में शाये। 
पालकी से उतर कर सारे आभूषण निकाल दिये। वाद में भगवान्‌ के पास 
घुटनों के बल बैठे हुए वेश्रमण देवो ने हंसलक्षण कपडे में वे जाभूषण ले लिये 
तदमन्तर भगवाब्‌ ने अपने दाहिने हाथ से सिर को दाहिती ओर के व बायें हाथ 
ते बायों ओर के बालो का लोच किया। इत्ध ने भगवान्‌ के पास घुटनों के 
बल वैठकर वज्ञभय थाल में दे बाल छे लिये व भगवान्‌ की अनुमति से उहहें 
क्षीस्पुद् में डाल दिये । बाद में भगवान्‌ ने सिद्धों को तमस्कार कर 'सब्धे 
में अररणिज्ज पावऊस्स' भर्वाद्‌ 'मेरे लिए सब प्रकार का पापकर्म प्रकरणीय 
है, इस प्रकार का सामरापिकचारित्र स्वीकार किया! जिस समय भगवान्‌ 
मे यह चारित्र स्वीकार किया उस समय देवपरिषदु एव भदुष्यपरिषद्‌ चित्रवतु 


१ ज्येष्ठ भगिनी व पुत्री के नामों में कु गड़वढी हुई मालूम होती है। विशेष 
वश्यकन 
भाष्यकार ने ( गा २३०७ ) महावीर की पुत्री का नाम ज्येष्ठ, सुदर्शना व्‌ अनवयागी 
उत्ाया है जब कि आचारांग में महावीर की बहिन का नाम सुदराना तथा पुत्री का 
नाम अनवया न प्रियदरोना ददाया गया है। 


(२ जैन साहित्य का इंहद्‌ इतिंहाए 


स्थिर एव शान्त हो यई । इख्ध की आज्ञा से वजने वाले दिव्य बाजे श्षान्त हो 
गये। भगवान्‌ द्वारा उच्चरित चारित्रग्रहण के शब्द सबने शान्तमाव से सुवे। 
क्षायोपशमिक चारित्र स्वीकार करने वा़े भगवान्‌ को मनापर्यायज्ञान उत्पन्न 
हुमा । इस ज्ञानद्वारा पे ढाई द्वीप में रहे हुए व्यक्त मनवाले समस्त पंचेन्रिय 
प्राणियों के मनोगत भावों को जानने खगे। बाद में दीक्षित हुए भगवान्‌ को 
उनके मित्रजनो, जश्ञातिजनों स्वजनों एवं सम्बन्धीजनों ने विदाई दी) विदाई 
लेने के बाद भगवान्‌ ने यह प्रतिज्ञा की कि प्लाज से बारह वर्ष परय॑न्त 
शरीर की चिन्ता न करते हुए देव, मानव, पञ्मषु एवं परकीकृत समस्त 
उपसर्यों को सममावपुर्वंक सहत करूँगा, क्षमापुर्वक सहन कहूँगा। ऐसी 
प्रतिज्ञा कर वे मुहूर्त दिवस शेष रहने पर उत्तरक्षत्रियकुण्डपुर से रवाना होकर 
फम्मारग्राम पहुँचे। तध्पबात्‌ शरीर की किसो प्रकार की परवाह न करते 
हुए महावीर उत्तम सयम, तप, ग्रह्मचय॑, क्षमा, त्याग एवं सन्तोषपृर्व॑क पाचि 
समिति व तीन ग्रुप्ति का पालन करते हुए, अपनी आत्मा को भावित करते हुए 
विचरने लगे एवं आये वाले उपसर्ों को शान्तिपुवंक प्रसन्न चित्त से सहन करने 
छगे । इस प्रकार भयवात्‌ ने वार्ह वर्ष ध्यतीत किये। तेरहवा वर्ष लगते 
पर वैशास शुक्ता दशमो के दिन छाया के पूर्व दिशा की ओर मुडते पर आर्थाद 
अपराह में जिश्व समय मद्दावीर जमियग्राम के वाहुर उज्जुवालिया नामक नदी के 
उत्तरों किवारे पर श्यामाक नामक गृहपति के बेत में ब्यावुत्त नामक वैत्य के 
समीप गोदोहासन से बैठे हुए ना ले रहे थे, दो उपवास घारण किये हुए 


थे, सिर नीचे रख फर दोनों घुटने ऊँचे किये हुए ध्यान में लीन थे उत्त समय 
उाहेँ भ्रवत्त--प्रतिपूर्ण--समम्र --निरावरण केवलज्ञान-दर्शव हुआ । 


अब भगवान्‌ अ्रहँत--जिन हुए, केवली--सर्वश--सवंभावदर्शी हुए। देक 
भतुष्य एवं भसुरलोक के पर्यायों के ज्ञाता हुए । भ्ागमन, गमन, स्थिति, ध्यवत, 
उपपात, अकट, ग्ृप्त, कधित, धकथित श्रादि समस्त क्रियाप्रों व भावों के द्रष्टा हुए; 
ज्ञाता हुए। जिस समय भगवान्‌ केवली, सर्वज्ञ, स्वंदर्शों हुए उस समय भवन- 
पति भादि चारो प्रकार के देवों व देवियों ने आकर भारी उत्सव किया। 

भगवाद्‌ ने अपनी भारमा तथा छोक को सम्पूर्णंतया देखकर पहले देवों को 
ौर बाद में मनुष्यों को घर्मोपदेश दिया। बाद में गौतम प्रादि ख्रमण- 


निम्धों को भावनायुक्त पात्र महात्रतों तथा छ' जीवनिकायों को स्वहय 
घमकाया। भावतरा वामक प्रस्तुत छुलिका में इन पाच महाद्वतों का स्वरूप 


धगफ़न्यों का भ्न्तर॑ग परिचय ॥ झाचारांग १३३ 


वित्तारपृवंक समझाया गया है। साथ ही प्रत्येक न्रत की पाच-पाच भावनाश्रो 
का स्वरूप भी बताया गया है । 


म्मत्वमुक्ति . 


हज 


सन्त में विधुक्ति वामक चतुर्थ चुलिका भें ममत्वपूलक आरभ भौर 
परिस्रह के फल की मीमासा करते हुए भिक्षु को उनसे दूर रहने को 
कहा गया है। उसे पव॑त की भाति निघल व हढ़ रह कर सपे की केंचुली को 
भाति ममत्व को उतार कर फेंक देना चाहिए । 


चीतरागता एव सर्वेज्ञता 


पातजल योगसूत्र मे यह बताया गया है कि अमुक भूमिका पर पहुंचे 
हुए साधक को केचलञ्-न द्वोता है और वहू उस ज्ञान द्वारा समत्त पदार्थों एव 
समस्त घटनाओं को जान छेता है। इस परिभाषा के अनुसार भगवान्‌ महाबोर 
को भी केवली, सर्वज्ञ अथवा सर्वंदर्शो कहा जा सकता है। किन्तु साधक-जोवन में 
प्र एवं महत्ता केवलज्ञानन्केवलदर्शन की नहों है अपितु वीतरागता, वीह- 
मोहता, निरास्तवता, निष्कषायता की है। बीतरागता की दृष्टि से हो 
भाचाये हरिभद्र ने कपिल और सुगत को भी सर्वेज्ञ के रूप में स्वीकार किया है। 
भगवान्‌ महावीर को हो सर्वेज्ञ मानना व किसी अन्य को स्वेज्ञ न मानता ठीक 
नहीं । जिसमें वोतरागता है वह सर्वेज्ञ है--उसका ज्ञान निर्दोष हैे। जिसमें 
सरागता है पह है--उसका ज्ञान सदोष है। 


इस प्रकार आचारांग की समीक्षा पूरी करने के बाद प्रव द्वितीय भ्रय सूच- 
कृताग की समीक्षा प्रारम्भ की जातो है। इस अगसून्न व भागे के अत्य अग्सृत्रों 


को समोक्षा उतने विस्तार से न हो सकेगी जितने विस्तार से भ्राचाराग की हुई 
है और न वैसा कोई निष्चित विवेचना-क्रम हो रखा जा सकेगा। 
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च्छ्ख्ख्ड्ड्डल च्ःटः 


याँग सुर में सूत्रकृतांयों का परिचय देते हुए कहा गया है कि इसमें 
प--स्वमत, परसमय--परमंत, जोव, अचीव, पुण्य, पाप, / सैवर, 


१ () नियुंक्तिव शीलाक की टीका के साथ-आगमोदय समिति, वम्बरें सन्‌ १६१७, 
गोढीपाश्व॑ जैन ग्रन्थमाला, वम्बई, सन्‌ १६४० 

(आ) शीलाक, दर्षकुल व पाख्वेचन्द्र की टीकाओं के साथ-धनपतसिंद, कलकत्ता, 
विं० स० १६३६ 


(३) कप अनुवाद--र्त 8००, $ फऐे हद 8665, एण 45, 0डणत, 
8| 


(६) छिन्दी छायानुवाद--गोपालदास जीवाभाई पटेल, श्वे० स्था० जैन कॉन्फरेंस, वम्बई, 

सन्‌ १६३८ 

(3) हिन्दी अनुवादसद्दित-->मोलक ऋषि, दैदराबाद, वी स २४४६ 

(ऊ) नियुक्तिसद्दित--पी एल वैध, पूना, सन्‌ १६२८ 

(७) गुजराती छायानुवाद--गोपालदास जीवाभाई पटेल, पूंजाभाई जैन ग्रन्थमाला, 
अइमदावाद 

(०) प्रथम भ्रुतस्कन्ध शीलाककृत टीका व्‌ सके दिन्दी अनुवाद के साथ--अम्विकादत्त 
ओमा, मद्दावीर जैन शानोदय सोसायटी, राजकोट, वि०्स० १६६३-१६६५ ल्‍ 


द्वितीय शुतस्कन्भ हिन्दी अनुवादसहित-अम्बिकादतस  ओमा, बेंगलोर, 
वि०्स० १६६७ 


१२८ जैन साहित्य का चृहद्‌ इतिहास 


निजरा, बध, मोक्ष भ्रादि तत्वों के विषय में निर्देश है, नवदोक्षितों के लिए 
वोधवचन हैं, एक सौ अस्सी फ्रियावादों मतो, चौरासी श्रक्रियावादी मतों, 
सडसठ भज्ञानवादी मतो व वत्तीस विनयवादी मतो इस प्रकार सब मिलाकर 
तीन सौ तिरसठ5 भ्रम्य दृष्टियों अर्थात्‌ श्रन्ययुविक मतों की चर्चा है। इसमे 
सहशन्त वर्णित तूत्रार्थ मोक्षमा् के प्रकाशक हैं। सूनकृताग के इस सामात्य 
विषयवर्णन के साथ ही साथ समवायाग ( तेईसवें समवाय ) में इसके तेईय 
झध्ययनों के विशेष नामो का भी उल्लेख किया गया है। इसी प्रकार 
श्रमणसूत्र में भी इस भ्ग के तेईस अध्ययनों का निर्देश है--प्रथम श्रतस्कत्य में 
सोलह व द्वितोय श्रुतस्कन्ध में सात । इसमें अध्ययनों के नाम नही दिये गये हैं। 


त॑दिसूत्र में बताया गया है कि सत्रकृता। में लोक, अलोक, लोकालोक, 
जोव, अजीब, स्वसमय एवं परसमय का निरूपण है तथा क्रियावादी बादि 
तोन सौ तिरसठ पाखरिडियों अर्थात्‌ अन्य मतांवलम्बियों की चर्चा है। 

राजवार्तिक के अनुसार सुत्रकृताग में ज्ञान, विनय, कर्प्य तथा श्रकतप्य का 
विवेचन है » छेदोपस्थापना, व्यवह्ारधम एव क्रियाओं का प्रकपण है। 

घवला के भनुसार सुत्रकृताग का विषयमिरूपण राजवार्तिक के ही श्रमान 
है। इसमें स्वसमय एुच्र परसमय का विशेष उल्लेख है। 


जयघवला में कहा गया है कि सृत्रकुताग में स्वसमय, परसमय, स्त्री 
परिणाम, वलीबता, अस्पष्ठता -- मन की बातो को अस्पश्ता, कामावेश, विश्वम, 
आस्फालनसुख--स्त्री सग का सुख, पुंस्कामिता--पुरुषेच्छा आदि की चर्चा है । 


अंगपण्णत्ति में बताया है कि सूमकृवाग में ज्ञान, विनय, निविष्व श्रध्ययन, 
सर्व॑सतृक्तिया, प्रशापना, सुकथा, कल्प्य, व्यवहार, धर्मेक्रिया, छेदोपस्थापन, यति- 
समय, परसमय एव क्रियामेंद का निरूपण है * 


प्रतिक्रमणप्रथमयी नामक थरुस्तक में 'तेबीसाएं सुददयड5ज्माणेसु! ऐसा 
उल्लेख है. जिसका अर्थ हैं कि सुत्रकृत के तईस श्रध्ययन हैं। इस पाठ की प्रभा- 
चन्द्रीय वृत्ति में इत तेईस अध्ययनों के नाम भी गिनाये हैं। ये नाम इस प्रकार हैं 
१ समय, २ वैतालोय, हे उपसर्गं, ४ ज्ोपरिणाम, ५. नरक, ६ वीसस्व॒ुति, 
७ कुशीलपरिभाषा, ८ वीयें, ६, घमें, १० अग्न, ११ भाग, १२ समवसरण, 
१३. विकालग्रयहिद (१), ४ भात्मा, १५ तदित्यगाया ((), १६ प्रुएडरोक, 
१७ क्रियात्यान, १८. आहारकपरिणाम, १६, प्रत्याल्यान, २०, जगगारगणकीर्ति, 
२१ श्रुत, २२ भर्थ, २३, नालंदा । इस प्रकार धभचेलक परम्परा में भी सुतरकृतांग 
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के तैईस अध्ययन मान्य हैं। इन नामो व सचेलक परम्परा के टीकाग्रथ भ्रावश्यक- 
वृत्ति(पृ, ५१ व ६५७) में उपलब्ध नामो में थोडासा अन्तर है जो नगरय है। 
अचेलक परम्परा मे इस अग के प्राकृत में तोन नाम मिलते हैं सुहयड, 
सुदयड और सूदयद | इनमें प्रयुक्त 'सुद' अथवा 'सुद' शब्द 'सूत्र' का एवं 'यड' 
भथवा 'यद' शब्द 'इत' का सूचक है। इस अग के प्राकृत नामो का सल्कृत 
झपान्तर 'सूष्रकृत' हो प्रसिद्ध है। पृज्यपाद स्वामी से लेकर श्ुतसागर तक 
के सभी तत्वार्थवुत्तिकारों ने सृत्रकृत' नाम का ही उल्लेख किया है। स्चेलक 
परम्परा में इसके लिए सूतगड, सुयगड और सुत्तकड--ये तीन प्राकृत नाम 
प्रसिद्ध हैं। इतका सस्कृत रझूपान्तर भी हरिभद्व आदि प्राचार्यो ने 'सून्रकृत' हो 
दिया है। प्राकृत में भी नाम तो एक हो है किन्तु उच्चारण एवं व्यजनविकार 
को विविधता के कारण उसके डपो में विशेषता श्रा गई है। प्रथंवोवक सक्षिप्त 
शब्दरचना को 'सूत्र! कहते हैं। इस प्रकार की रचना जिसमे 'क्ुत' अर्थात्‌ की 
गई है वह सूत्रकृत है। समवायाग आदि में निर्दिष्ट विषयो श्रथवा अध्ययनों में से 
सृत्रकृुनाग की उपलब्ध वाचना में स्वमत तथा परमत की चर्चा प्रथमश्ुत स्कन्ध में 
सक्षेत मे ओर द्वितीय श्रुतस्कन्ध में स्पष्ट रूप से श्ातों है। श्समें जीवविषयक निरुपण 
भो स्पष्ट है। चवरीक्षितों के लिए उपदेशप्रद बोधवचन भो वर्तमान वाचना मे 
स्पष्ट रूप में उपलब्ध हैं। तोन सौ तिरसठ पाखडमतो को चर्चा के लिए इस सूत्र 
में एक पूरा अध्ययत्त हो है। अन्यत्र भो प्रसगवशात्‌ भृतवादी, स्कष्घवादी, एकात्म- 
वादी, नियतिवादों भ्रादि मतावलम्बियो की चचां श्राती है। जगत की रचना के 
विविध वादों की चर्चा तथा मोक्षमार्ग का निरूपण भी प्रस्तुत वाचना भें उपलब्ध 
है। गत्र-्तत्र ज्ञान, आज्चव, पुण्य-पाप आदि विषयो का निरूपण भी इसमें है। 
कल्प्य-मकल्प्यविषयक श्रमणसम्बन्धी आचार-व्यवहार को चर्चा के लिए भी 
वर्तमान वाचना में अनेक गायाएँ तथा विशेष प्रकरण उपलब्ध हैं। धम्मं एव क्रिया- 
स्थान नामक विशेष अध्ययन भी मौजूद हैं। जयबवलोक्त स्त्रोपरिणाम से लेकर 
पुस्कामिता तक के सब विषय उपसर्गपरिज्ञा तथा स्त्रोपरिज्ञा मामक प्रष्ययनों 
में स्पष्टतया उपलब्ध है। इस प्रकार अचेलक तथा सचेलक प्रथो में निदधिष् 
सूनकृताग के विषय अधिकाशतया चर्तेमात वाचना मे विद्यमान हैं । यह अ्रवश्य 


है कि किसी विपय का निरूपण प्रधानतया है तो किसी का गौणतया । 
सूचकृत की रचना 
सूप्रक्ृताग के तेईस अध्ययनों मे से प्रथम अध्ययन का नाम समय है। 'समय' 
शब्द सिद्धान्त का सूचक है। हस अध्ययन 
६ 


घ्ययत में स्वसिद्धान्त के निरूपण के 
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ताथ दो ताथ परमत का भी निरतन की दृष्टि से मिरपरण किया गया है। 
घ्सका प्रारम बुज्किजन शब्द से शुरू होने बारे पद्म से होता है 
बुज्मिज्ज॒ स्ति पिउट्टिज्या बधण परिंजाणिया। 
किपाह बंधण वीरो कि वा जाण तिडद्दगइ॥ 


इस गाथा के उत्तराध में प्रदव है कि भगवान्‌ महावोर ने बधन किसे कहा 
है ? इस प्रश्न के उत्तर के रूप मे यह समग्र ट्वितीय अंग बनाया गया है। 
नियुक्तिकार कहते हैं कि जिनवर का वचन सुनकर अउने क्षयोपशम हारा शुभ 
अभिप्रायपूर्वंक गणधरों ने जिस 'सूत्र! की रचना न अर्थात्‌ की उसका नाम सूत्र- 
कृत है। यह सत्र भ्रवेक योगधर साधुग्रो को स्वाभाविक भाषा अर्थात्‌ प्राकृतभाषा 
में प्रभाषित भर्थात्‌ कहा गया है |? इस प्रकार निरुक्तिकार ने भ्रथकार के रूप में 
किसी विशेष व्यक्ति का नाम नहीं बताया है। वक्ता के छप मे बिनवर का तथा 
श्रीता के छप में गणधरो का निर्देश किया है। चूणिकार तथा वृुत्तिकार वे अपनी पुव 
परम्परा का धनुसरण करते हुए वक्ता के रूप मे धुधर्मा का एवं श्रोत्ता के रूप मे 
जबू का नामोल्लेख किया है। इस ग्रथ मे बुद्ध के मत के उल्लेख के साथ बुद्ध 
का नाम भी स्पष्ट आता है एव चुद्धोयदि' एक रूपककथा का भी अत्यन्त स्पष्ट 
उल्लेख है। इससे कल्पना की जा सकती है कि जब बौद्ध पिठको के सकलन के 
लिए सगोतिकाएंँ हुईं, उनकी वाचना निषिचत हुई तथा बुद्ध के विचार लिपिबंद्ध 
हुए वह काल इस सूत्र के निर्माण का काल रहा होगा। आचाराग में भो 
अन्यमतो का निर्देश है किन्तु एतद्विपयक जैत्ता उल्छेज सुतक्ृत्ाग में है पैमा 
झाचाराग में नहीं। सुत्रकृुताय में इन मत-म्रतान्तरों का मिरसन थे मत 
मिथ्या हैं, ये मतप्रवर्तक आर्मी दे, अमादी हैं, विष्यासक्त हैं 
इत्यादि शब्दो द्वारा किया गया है। इसके लिए किसी विशेष प्रकार का 
तमॉशैली का प्रयोग प्राय नहींबत्‌ है 
नियतिवाद तथा आजीबिक सम्प्रदाय 

सूतरक्ृताग के प्रथम अध्ययन के द्वितोय उद्देशक के प्रारम में नियतिवाद का 
उल्लेख है। वहा मूल में इस मत्त के पुरस्कर्ता गोशालक का कही भी नाम 
नहीं है। उपासकदशा नामक सप्तम अग में गोशालक तथा उसके मत 
नियतिवाद का ह्यष्ट उल्लेख है।" उसमें बताया गया है कि गोशालक के 


डे सुन्नकतागनियुक्ति या ध्दरे६ 
२ दस साल व इ्मोलिवसमल्थी मकर 
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मतानुपार वल, चीये, उत्पान, कर्म झ्रादि कुदड नहीं है। सब भाव सर्वदा के 
लिए. नियत हैं। बौद्ध प्रन्य दोधनिक्राय, मज्फिपनिकाय सपयुत्तनिकाय, 
अगुत्तरनिकाय आदि में तथा पैन ग्रथ व्याश्याप्रज्ञप्ति, स्थानाग, समवायाग, 
ओऔपपातिक आदि में भी आाजीविक मत-प्रवततक नियतिवादो गोशालक का 
( नामपुर्वेक श्रपवा नामरहित ) वर्णन उपलब्ध है। इस वर्णन का सार यह 
है कि गोशालक ने एक विशिष्ट पथप्रवर्तंक के रूप मे अच्छी झ्याति प्राप्त की 
थी। वह विशेषतया श्रावस्तो की श्रपत्ती अनुयायिनों हाला नामक कुम्हारिन 
के यहा तथा इसो नगरी के आजोविक मठ में रहता था | गोशालफ का आजीविक 
सम्प्रदाय राजमान्य भी हुप्सना । प्रियदर्शी राजा भशोक एवं उप्तके उत्तराधिकारों 
महाराजा दशरथ ने आजीविक सम्प्रदाय को दान दिया था, ऐसा उल्लेख 
शिलालेज़ों में आज भी उपलब्ध है। बौद्ध ग्रथ महावश की टीका में यह 
बताया गया है कि श्रशोक का पिता बिन्दुसार भी आजीविक सम्प्रदाय का 
भादर करता था। छठी शताब्दी में हुए वराहमिहिर के प्रथ में भी आजीविक 
भिक्षुओ का उल्लेख है। वाद में इस सम्प्रदाय का धोरे-घीरे हास होता गया 
व प्रन्त में किसी अन्य भारतीय सम्प्रदाय में विलयव हो गया। फिर तो यहा 
तक हुआ कि आजीविक सम्प्रदाय, त्ैराशिकमत और दिगम्बर परम्परा--इन 
तीनों के बोच कोई भेद हो नही रहा। "शीछाकदेव व प्भयदेव* णैप्ते विद्वान 
वृत्तिकार तक इनकी मिन्नता न बता सके । कोशकाररे हलायुध (दसवीं शताब्दी) 


मे इन तीनो को पर्यायवाची माना है। दक्षिण के तेरहवी छ्षतताब्दो के कुछ 
शिलालेख में ये तोनो श्रभिन्न रूप से उल्लि्वित हैं। 


साख्यमत 


प्रस्तुत सूत्र में अनेक मत-मतान्तरों को चर्चा आतो है। इसके पुरस्कर्ताओ 
के विषय में नामपूर्वक कोई खास वर्णन मु में उपलब्ध नहीं है। इन मतो में 


न्नी 


“स एन गोशालकमतानुसारी त्रैराशिक निराकृत । पुन भ्न्येन प्रकारेण 
9). २ 

आद -मत्रकझत० २, अुत० ६ आरकीय अध्ययन गाथा *४ वीं का 

अपत्तरण--सीलाइवृत्ति, पृ० ३६३ 

“ते ण्व च आजीविका तैराशिका भणिता ?? 


ह | “मवायबृत्ति---अमयदेव, पृ० १३० 
“रजोहरणधारी च श्रेतवासा सिताम्बर ॥ इड४ ॥ ! 


नाभादो दिग्वासा उपण अमणश्व जीवको जैन । 
आजीबो मल्थारी निर्यन्य कथ्यते सद्धि ॥ ग्ड्र्‌ा 


कर 


“डलाउपकोश, दितीयकाड 
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से वौद्धमत व नियतिवाद विशेष उल्लेखनीय हैं। इन दोनों के प्रवत्तक भगवान्‌ 
महावीर के समकालोन थे । साक्ष्यसम्मत आत्मा के अकतु त्व का निरसन करते 
हुए सुत्रकार कहते हैं: 

जे ते उ बाइणो एव लोगे तेसिं कओ सिंया ? 

तमाओ ते तम जति मदा आरभनिर्सिआ ॥| 


मर्थात्‌ इन वादियों के मतानुसार ससार की जो व्यवस्था प्रत्यक्ष दिखाई 
देती है उत्तकी सग्ति कैसे होगी ? ये श्रधकार पे अश्रधकार में जाते हैं, मद हैं, 
बारभ-समारभ मे डूबे हुए हैं । 

उपयुक्त गाया के शब्दो से ऐसा मालूम होता है कि भगवान महावीर के 
समय में अथवा सृत्रयोजक के युग में साख्यमतानुयायी अहिसाप्रधांव अथवा 
अपरिग्रहप्रधान नहीं दिखाई देते थे । 


अज्ञानवाद्‌ 
प्रस्तुत सुत्र के प्रथम अध्ययन के द्वितीय उद्देशक की छठी याथा से जिस 
वाद की चर्चा प्रारम होतो है व चौदहवों गाथा से जिसका खण्ड शुरू होता है 
उसे चूशिकार तथा वृत्तिकार मे 'प्रज्ञानवाद! चाम दिया है। निपुक्तिकार ने 
कहा है कि नियतिवाद के बाद क्रमश अज्ञानवाद, शञानवाद एवं बुद्ध के कर्मचय 
को चर्चा आती है। नियुंक्तिकारनिदिष्ट ज्ञानवाद की चर्चा चूरि अबवा इति में 
कहीं भी दिखाई नहीं देती । समवसरण नामक बारहवें अ्रष्ययत में जिन मुछ्य 
चार वादों का उल्लेख है उनमें अज्ञाववाद का भी समावेद्ा है। इस बाद का 
स्वरूप वुत्तिकार ने इस प्रकार बताया है कि अज्ञानमेव श्रेय? श्र्षात्‌ अज्ञान 
ही कल्याणरूप है। अत कुछ भी जातने की आवश्यक्रता नहीं है। ज्ञान ग्राप्त 
करने से उलटी हानि होती है। ज्ञान न होने पर बहुत कम हानि होती है। 
उदाहरणार्थ जानकर भपराघ किये जाने पर अधिक दण्ड मिलता है जब कि 
प्रशानवश भ्रपराध होने की स्थिति में दरड बहुत कम मिलवा है भ्रथवा बिलकुल 
नही मिलवा । बृत्तिकार शीलाकाचामनिर्दिष्ठ श्रज्ञानवाद का यह स्वहप भर 
गाथा में दृष्टिगोचर नही होता । यह गाया इस भ्रकार है 
माहणा समणा एगे सब्वे नाण सर्य वए। 


सब्बलोगे वि जे पाणा न ते जाणति किंचण ॥ 
“श्र, १, छ २, गा, १४ 


सुत्रकृतौग १३६ 


प्र्धात्‌ बाई एक ब्राह्मण कहते है कि मे स्वय ज्ञान को प्रतिषादित करते 
है, इस समस्त ससार में उनके अतिरिक्त कोई छुछ भो नहों जानता । 


इस गाया का तालये यह है कि कुछ ब्राह्मपो एवं श्रमणों की हृष्टि से उनके 
प्रतिरिक्त सारा जगत भज्ञानी है। यही अज्ञानवाद की भूमिका है। परम से 
शिक्ञानमेव श्रेय ' का पिद्धान्त वृत्तिकार ने कैसे निकाला ? भगवान्‌ महावीर 
के समकालीन छ तीथकरों में से सजयवेलट्विपुत्त नामक एक तीर्थंकर 
भज्ञानवादों घा। समवत उसो के मत को ध्यान में रखते हुए उक्त भाषा की 
रचना हुई हो। उसके मतानुसार तत्वविषयक भज्ञेयता भधवा अनिषपता ही 
क्षज्षानवाद की आ्रधारशिला है। यह मत पाश्चात्यदशन के अन्षेयवाद श्रथवा 
सशयवाद से मिलता जुलता है। 


कर्मचयवाद 


द्वितीय उद्देशक के अन्त में भिक्षुत्मय भर्यात्‌ वोद्ठमत के कमंचयवाद की चर्चा 
है। यहां बौद्धद्न को सूत्रकार, चूणिकार तथा वृत्तिकार ने क्रियावादों अर्थात्‌ 
कमेंवादी कहा है। सुकार कहते हैं कि इस दर्शत की कर्मावषयक माम्यता 
दु खल्कसे को बढाने वालो है 
अधापर पुरक्खाय फिरियावादिद्रिसण । 
कम्मचितापगद्धाण दुक्खक्खधबिवद्धण ॥रछ्षा 


चूणिकार ने “दुक्पक्खघ' का श्र 'मेसमूह' किया है एव वृत्तिकार ने 
“असातोद्यपरम्परा' बर्धाद 'दु खपरम्परा' । दोनो की व्याद्या मे कोई तात्विक 
भेद नहीं है क्योकि दु खपरम्परा कर्मसमुहजन्य हो होती है। इस प्रसंग पर सूत्र 
कार ने वौद्धमतपरक एक गाया इस जाशय की भी दी है कि बमुक प्रकार की 
आपत्ति में फैसा हुआ बसयमी पिता यदि लाचारीवष्द अपने पुत्र को मार कर जा- 
जाय तो भी वह कर्म से लिप्त नहीं होता । इस प्रकार के माँस-सेवन से मेघावी 
भर्पात्‌ संथमी साधु भी कर्म॑लिप्त नहों होता। गाया इस प्रकार है 


पुत्त पिता समारम आहृरहमसजते | 
झुजमाणो वि मेधावी कम्म्ुण णोवल्लिप्पतेश ॥ २८ ॥ 


3220, अं हक कस 
१ वीड्धसम्मत चार आयंसत्यों में से एक 
२ चूणिकारसम्मत पाठ 


ध्श्२ जैन बाहित्य का बृहदू इतिहात 


से बौद्धमत व नियतिवाद विशेष उल्लेखनीय हैं। इन दोनो के प्रवतंक भगवान्‌ 
महावीर के समकालोन थे । साढ्यसम्मत आत्मा के अकतृ त्व का निरस्त करते 


हुए सुत्रकार कहते हैं 
जे ते उ वाइणो एव लोग तेसि कओ सिया ? 
तमाओ ते तम जति मदा आरभनिरिसआ ॥ 


अर्थात्‌ इन वादियो के मतानुसार सतार की जो व्यवप्या प्रत्यक्ष दिखाई 
देती है उसकी सगति कैसे होगी ? ये भ्रंधकार से श्रधकार मे जाते हैं, मद हैं, 
भकारभ-समारभ मे डूबे हुए हैं। 

उपयुक्त गाया के शब्दो से ऐसा माछुम होता है कि भगवान्‌ महावीर के 
समय में अथवा सुत्रयोजक के युग में साध्यमतानुयायी भहिलाप्रधान अथवा 
अपरिग्रहप्रधान नहीं दिखाई देते थे। 


अज्ञानवाद 
प्रस्तुत सुन्न के प्रथम अष्ययन के द्वितीय उद्देशक की छठी गाया से जिस 
वाद की चर्चा प्रारम होती है व चौदहवो गाथा से जिसका खण्डन शुष्ट होता है 
उसे चूटिकार तथा वृत्तिकार ने 'श्रज्ञानवाद! नाम दिया है। नियुक्तिकार ने 
कहा है कि नियतिवाद के बाद क्रमश अज्ञानवाद, ज्ञानवाद एवं बुद्ध के कमंचय 
को चर्चा जाती है। नियुंक्तिकारनिदिष्ट शञानवाद की चर्चा चुरि अथवा इत्ति मे 
कहीं भी दिखाई नहीं देती । समचसरण नामक बारहवें भ्रध्ययन में जिन मुल्य 
चार वादो का उल्लेख है उतमे अज्ञावाद का भी समावेश है। इस वाद का 
स्वष्प वृत्तिकार ने इस भ्रकार बताया हैं कि 'अज्ञानमेव श्रेय! श्रथावि अज्ञान 
ही कल्याणरूप है। अत कुछ भी जानने की आवश्यकता नहीं है। ज्ञान प्राप्त 
करने से उल्टी हानि होती है। ज्ञान न होने पर बहुत कम हानि होती है। 
उदाहरणाथ जानकर प्पराध किये जाने पर अधिक दण्ड मिलता है जब कि 
प्रज्ञाववश झपराघ होने की स्थिति में दरड बहुत कम मिछता है अथवा बिलकुल 
नहीं मिलता ।. बुत्तिकार शीलाकाचार्यनतिदिष्ट अ्ज्ञानवाद का यह स्वरूप मुर 
गाया में दृष्टिगोचर नहीं होता । यह गाथा इस प्रकार है 
माहणा समणा एगे सब्वे नाण स्य॑ वए। 


सब्बलोगे वि जे पाणा न ते जाणति किंचण ॥ 
नागर, ,उ शू गा १४ 


पृत्रजुताग १६३ 


भर्थात्‌ कई एक ब्राह्मण कहते है कि वे स्वय ज्ञान को प्रतिपादित फरते 
हैं, इस समस्त ससार भे उनके अतिरिक्त कोई कुछ भी नहीं जानता । 


इस गाथा का तालय॑ यह है कि कुछ ब्राह्मणो एवं श्रमणों की हृष्टि ते उनके 
प्रतिरिक्त सारा जगत भज्ञानी है। यही अज्ञानवाद की भूमिका है। इसमें से 
अज्ञानमेव श्रेय ” का सिद्धान्त वृत्तिकार ते कैसे तिकाला ? भगवान्‌ महावीर 
के समकालीन छ तीथकरों में से सजयबेलद्विपुत्त नामक एक तीर्थंकर 
भ््ञानवादी घथा। सभवत उसी के मत को ध्यान में रखते हुए उक्त गाथा की 
रचना हुई हो। उसके मतानुसार तत्वविषयक ,अज्ञेयत्ता अथवा मनिश्चयता ही 
भज्ञानवाद की भ्राधारशिता है। यह मत पायात्यदर्शन के धज्ञेयचाद भ्रथवा 
सशयवाद से मिलता जुलता है। 


कमंचयवाद्‌ 


द्वितोय उद्देशक के अन्त में भिक्षुत्मय प्र्धात्‌ बोदमत के कर्मेचयवाद को चर्चा 
है। यहां बौद्धदर्शन को सूनकार, चूणिकार तथा वृत्तिकार ने क्वियावादी भर्थात्‌ 
कमवादी कहा है। यृुत्रकार कहते हैं कि इस दश्शत की फमविषयक मान्यता 
दु स्कन्ध को बढाने वाली है 
अधाषर पुरक्खाय किरियाबाद्द्रिसण। 
कम्प्तचित्तापगद्दाण दुक्खक्खधविषद्धण ॥२४॥ 


चूणिकार ने दुक्ल्क्खध! का श्रथ॑ 'कमेसमूह' किया है एव वृत्तिकार ने 
'असातोद्यपरम्परा' अर्थाद “दु खपरम्परा” । दोनो की व्याथ्या में कोई ताच्विक 
भेद नहो है क्योकि दु खपरम्परा कर्मंसमूहजन्य हो होती है। इस प्रसंग पर सुत्र- 
कार ने वौद्धमतपरक एक गाथा इस आशय की भी दी है कि अम्रुक प्रकार को 
आपत्ति में फैपा हुमा असयभो पित्ता यदि लाचारीवष्या अपने पुत्र को मार कर खा- 
जाय तो भी वह कर्म से लिप्त नहों होता। इस प्रकार के मांस सेवन से मेघावी 
आर्थात्‌ संबमी साधु भी कर्मलिप्त नहीं होता। गाया इस प्रकार है 


पुत्त पिता समारभ आहारहमसजते। 
झुजमाणो वि मेधावी कम्मुणा णोबलिप्पतेर || २८॥ 


१ बौद्धसम्मत चार श्रायंसत्यों में से एक 
२ चूरिकारसम्मत पाठ 


श्३२ जैन साहित्य का बृहदू इतिहास 


से बौद्धमत व नियतिवाद विशेष उल्लेखनोय हैं। इन दोनो के प्रवर्तंक भगवान्‌ 
महावीर के समकाछोन थे। साह्यसम्मत आत्मा के अकतुत्व का निरसन करते 


हुए सुत्रकार कहते हैं 
जे ते उ वाइणो एव लोगे तेसि कओ सिया ? 
वमाओ ते तम जति मदा आरभनिस्सिआ || 


अर्थात्‌ इन वादियों के मतातुसार ससार की जो व्यवस्था प्रत्यक्ष दिखाई 
देती है उसकी सगति कैसे होगी ? ये अंधकार से श्रधकार में जाते हैं, मद हैं, 
आरभ-समारभ मे डूबे हुए हैं । 

उपयुंक्त गाया के शब्दो से ऐसा माठुम होता है कि भगवान्‌ महावीर के 


समय में अथवा सूत्रयोजक के ग्रुग में सास्यमतानुयायी अहिसाप्रधान अथवा 
अपरिंग्रहप्रधान नहीं दिखाई देते थे । 


अज्ञानवाद्‌ 


प्रस्तुत सुत्र के प्रथम अध्ययन के द्वितीय उद्देशक्त की छठी गाया से जिस 
वाद की चर्चा प्रारभ होतो है व चौदहवों गाथा से जिसका खण्डन शुरू होता है 
उ्ते चूशिकार तथा वृत्तिकार ने 'श्रज्ञाववादं नाम दिया है। निमुक्तिकार ने 
कहा है कि नियतिवाद के बाद क्रमश अज्ञानवाद, ज्ञानवाद एवं बुद्ध के कमंचय 
को चर्चा भातो है। निमुक्तिकारनिदिष्ट ज्ञानवाद की चर्चा चुशि अथवा पृत्ति में 
कहीं भी दिखाई नहीं देती । समवसरण नामक बारहवें श्रष्ययन में जिन मुख्य 
चार वादो का उल्लेख है उनमे अज्ञानवाद का भी समावेश है। इस वाद का 
स्वष्प वुत्िकार ने इस प्रकार बताया है कि “अज्ञानमेव श्रेय ! श्र्थाति अज्ञान 
ही कल्याणरूप है। अत कुछ भी जानने की आवश्यकता नहीं है। ज्ञान प्राप्त 
करने से उलटी हानि होती है। ज्ञान व होने पर बहुत कम हानि होती है । 
उदाहरणार्थ जानकर प्रपराध किये जाने पर अधिक दण्ड मिलता है जब कि 
प्रज्ञानवश भ्रपराघ होने की स्थिति में दरड बहुठ कम मिलता है श्रथवा बिलकुल 
नहीं मिलता । बृत्तिकार शोलाकाचार्यनिरदिष्ठ भ्रज्ञाववाद का यह स्वरूप पुछ 
गाया में दृष्टियोचर नहीं होता । यह गाथा इस शकार है 
साहणा समणा एगे सब्वे नाण सर्य वए | 


सव्बलोगे वि जे पाणा न ते जाणति किचण ॥ 
न्नश्र १,छ ए,ग्ा र४ 


सुश्रकृतौगं १३३ 


श्र्थात्‌ कई एक ब्राह्मण कहते हैं कि वे स्वय ज्ञान को प्रतिपादित फरते 
है, इस समस्त ससार में उनके अतिरिक्त कोई कुछ भी नहीं जानता । 


इस गाथा का ताध्पयं यह है कि कुछ ब्राह्मणो एवं श्रमणों की दृष्टि से उनके 
प्रतिरिक्त सारा जगत्‌ भ्ज्ञानी है। यही भज्ञानवाद को भूमिका है। इसमें से 
अज्ञानमेव श्रेय ” का सिद्धान्त वृत्तिकार ने कैसे निकाला ? भगवान्‌ महावीर 
के समकालीन छ तीथँकरों में से संजयवेलद्ठिपुत्त नामक एक तीर्थंकर 
क्षज्षानवादी था। सभवत उसी के मत को ध्यान में रखते हुए उक्त गाथा को 
रचना हुई हो। उसके मतानुसार तत््वविषयक ,अज्ञेयता अथवा भनिश्चयता हो 
अज्ञानवाद की श्राघारशिला है। यह मत पाथ्वात्यदर्शन के झज्ञेयवाद श्रथवा 
सशयवाद से मिलता जुलता है। 


कमंचयवाद्‌ 


द्वितीय उद्देशक के अन्त में मिक्षुसमय श्र्पात्‌ बोद्धमत के कमंचयवाद की चर्चा 
है। यहां बौद्धदशेन को सूत्रकार, चूण्िकार तथा वृत्तिकार ने क्रियावादी आर्थातृ 
कर्मवादी कहा है। सूत्रकार कहते हैं कि इस दर्शन की कर्मंविषयक मान्यता 
दु खल्‍्कग्धे को बढाने वालो है 
अधाबर पुरक्खाय किरियावादिद्रिसण | 
कम्मचिंताप गद्गधाण दुक्खक्खधविवद्धण ॥२४॥ 


चूणिकार ने दुक्लक्खघ' का श्रय॑ कममसमूह' किया है एव वृत्तिकार ने 
“असातोद्यपरम्परा अर्थाद्‌ 'दु खपरम्परा' । दोनो को व्याझ्या मे कोई तात्विक 
भेद नहों है क्योकि दु खपरम्परा कर्मंसपूह॒जन्य हो होती है। इस प्रसग पर सूच- 
कार ने बौद्धमतपरक एक गाथा इस आशय की भी दी है कि अमुक प्रकार को 
आपत्ति में फँसा हुआ असयमी पिता यदि लाचारीवष्ा अपने पुत्र को मार कर खा- 
जाय तो भी वह कर्म से लिप्त नहों होता । इस प्रकार के मांस सेवन से भेधावी 
अर्थात्‌ सेयमी साधु भी कर्मलिप्त नहों होता । गाया इस प्रकार है 


पुत्त पिता सप्तार्स आद्यरइमसजते। 
सुजमाणो बि मेधावी कम्मुणा णोबलिप्पतेः ॥ २८॥ 


५ बौद्धसम्मत चार आर्य॑सत्यों में से एक 
३ चूरिकारसम्मत पाठ 


रै१४ मैन साहितय का बृहई इंतिहात 


अथवा 
उच पिया समारव्य आहरेज् असजए। 
भुजमाणो य मेह्वाबी कस्मुणा नोबलिप्पए* ॥ रद ॥ 


उपरोक्त ८ वो गाया में विशेष्ठ प्रकार के अर्थ का सुचक प्राठेद बात 
प्ह्य से चला था रहा है, उस याठ भेद के श्नुप्तार गाया के अर्थ में बढ़ी मिश्नता 
होती है। देखिए चुणिकार का पाठ 'पि ता! ऐसा है, उप्रमें दो पद है त्या 
'पिता” का बर्थ इस पाठ में नही है। इस पाठ के अनुप्तार पत्र का भो वध करके! 
ऐसा भर्ष होता है। जब कि इत्तिकार का पाठ 'पिया? अ्यवा पिता ऐसा है, 
इस याठ में एक हो पद है 'पिया' भयवा पिता! । इस पाठ के अनुत्तार 'पिता 
पुत्र का वध करके' ऐस। धर्म होता है और बृत्तिकार ने भी इसी कर्क! विश्पण 
किंग्स है, दो पद बाला शाठ मितना आचोन है उतना एक पद वाला 'विता? याठ 
प्राचीत मही। पिता! ऐसा पृथरूवूथक ने पढ़ कर (पिता? ऐसा पढने से सभव 
है कि ऐसा पाठ भेद हुआ हो । चूणशिकार भौर वृत्तिकार दोनों ही पुत्र के वध 
करने इस श्राशय में एक मत हैं! चुणिकार 'पिता? का श्रर्थ स्वीकार नहों 
करते और वृत्तिकार पिता क्षा भ्रर्थ स्पष्ठ हृप पे स्वीकार करते हैं। पदच्लेद 
न फरने की दृष्टि से ऐसा पाठनेद हो गया है परन्तु विश्वेष विचार करने से मादुम 
होता है कि दौद्धनरिप्रिटक के अत्तगंत आए हुए सम्ुत्ततिक्राम में एक ऐसी छपक 
कया आती हैं जिसमें पिता पुत्र का वध करके उसका भोजन में उपयोग करता 
है। सभव है कि वृत्तिकार की स्मृति में सयुत्तनिकाय की वह कया रही हो भर 
उसी कथा का आशय स्मुतिपथ में रखकर उन्होने 'पिता पुत्र का वध करके इस 
प्रकार के श्र का विरूपण किया हो । 

भगवाद हुदध मे अपने हथ के मिक्षुओ को क्रिस हृष्टि से भौर कि उद्देंगा से 
भोजन करना चाहिए इस बात को समकाने के लिए यह कथा कही है। का 


का सार यह है -- 

एक आदमी अपने इकछौते पुत्र के साथ प्रवास कर रहा है, साथ में पुत्र की 
माता भी है। प्रवास करते-करते वे तीवो ऐसे दुर्ग गहत जगलछ में था पहुँचते हैं 
जहा शरीर के निर्वाह योग्य कुछ भी आप्य ने था। विना भोजन श्वरीर का निर्वाह 
नही हो सकता और बिना जीवन निर्वाह के यह शरोर काम भी नहीं दे सकता । 





१ वृत्तिकारवम्मव प्राठ 


पुन्नद्मतोंग १ ड् भू 


अल्त में ऐसी स्थिति भ्रा गई कि उनसे चला हो नहीं जाता था भौर इस जगल में 
तीनो ही खतम हों जायेंगे। तब पुत्र ने पिता से भार्थना की कि पिता जी, मुझे 
मार कर भोजन कर भौर शरोर को गतिशोल बता लें। श्राप हैं तो सारा 
परिवार है, भाप नहीं रहेगे तो हमारा परिवार कैसे जोचित रह सकता है ? अत 
बिना सकोच श्राप अपने पुत्र के मास का भोजन करके इस भयानक अरण्य को पार 
कर जाये औौर सारे परिवार को जीवित रखें। तब पिता ते पुत्र के मास का 
भोजन में उपयोग किया और उस अरएय से बाहर निकल आए । 


इस कथा को कह कर तथागत ने भिक्षुम्रो से पूछा कि है भिक्षुम्रो । क्‍या 
पुत्र के मास का भोजन में उपयोग करने वाले पिता ने अपने स्वाद के छिए ऐसा 
किया है? क्या अपने शरीर की शक्ति बढे, वाल का सचय हो, शरोर का झप- 
लावएय भौर सौंदर्य बढे, इस हेतु से उसने अपने पुत्र के मास का भोजन में 
उपयोग किया है? 


तथागत के इस प्रश्न का उत्तर देते हुए भिक्षुओ ने कहा कि -भवत । 
हहों, नहीं। उसने एकमात्र अटवी पार करने के उद्देश्य से शरीर में चलने का 
सामथ्यें भरा सके इसो कारण से अपने पुत्र के मास का भोजन में उपयोग किया है। 
तब श्रीतथागत ने कहा--हे भिक्षुम्रों ! तुमने धरवार छोडा है और सप्ारख्षो 
अठधी को पार करने के हेतु से ही भिक्षु-त्रत लिया है, तुम्हें ससाररूप भीषण 
जगल पार कर निर्वाए लाभ करना है तो इसो एक निमित्त को लक्ष्य मे रखकर 
भोजन-पान छेते रहो वह भी परिमित और घर्मप्राप्त तथा काह्मप्राप्त | मिले तो 
ठीक है, न मिले तो भो ठोक समझो)! स्वाद के लालच से, शरोर मे बल 
बढ़े, शक्ति का सचय हो तथा पता रूप लावण्य तथा सौंदयं बढ़ता रहे इस 


दृष्टि से खान-पान छोगे तो तुम भिश्षुक घ्में से च्युत हो जाझोगे और मोधभिक्षु-- 
पिशेल्क भिक्षु हो जाओोगे 


तथागत बुद्ध ने इस रूपक कथा द्वारा भिक्षुओं को यह समझाया है कि 
सिशुगण किपत उद्देश से खात-पाव छेवें। मालूम होता है कि समय बोतने पर 
इस कया का आशय विस्मुत हो गरया--स्मृति से बाहर चला गया और कैवल 
शब्द का अर्थ हो ध्यान में रहा और इस श्र का ही मासभोजन के समथत में 
लोग क्या भिश्षुगण जो उपयोग करने लग गए हो । इसो परिस्थिति को देख कर 
चूणिकार ने अपने तरोके से और पृत्तिकार मे अपने तरीके से इस गाया का विवरण 
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किया है ऐसा माछुम पढता है। विश्युद्धिमगग शौर महायान के शिक्षासमुश्चय में 
भी इसी बात का प्रह्वण किया गया है। 


चृनक्षत की उक्त गाथा को व्याख्या में चूणिकार व वृत्तिकार में मतभेद है! 
इशिकार के अनुसार किसो उपायक श्रथवा अन्य व्यक्ति द्वारा झप़ने पुत्र को, 
मारकर उसके मास द्वारा तैथार किया गया भोजन भी यदि कोई मेधावी भिक्षु खाने 
के काम में ले ठो यह कर्म॑लिप्त नहीं होता । हा, मारते वाला भप्रवष्य पाप का भागी 
होता है। वृत्तिकार के भ्रनुस्तार आपत्तिकाल में निश्पाय हो प्रतासक्त भाव ते अपने 
पुत्र को मारकर उसका भोजन करतेवाला गृहध्य एवं ऐसा भोजन करने वाला 
मिक्षु इन दोनो में से कोई भी पापकर्म से लिप्त नहों होता। तालये यह कि 
कर्मवन्‍्ध का कारण ममत्वभाव--आस्षक्ति -रागद्रेष--कषाय कै; ते कि कोई 
क्रियाविशेष । 


जशञाताधमंकथा तामक छठे धंगसूत्र में सुसुमा लामक एक अध्ययन है जिसमें 
पूर्वोक्त सपृत्तनिकायादिप्रतिपादित हपक के अनुसार यह अ्रतिपादित किया यया है 
कि आपत्तिकाल में प्रापवादिक रूप से मनुष्य अपनी खुद की सतान का भी मराप्त 
भक्षण कर सकता है। यहां मृत सतान के मासमक्षण का उल्लेख है मं कि 
मारकर उसका मास खाने का । इस चर्चा का पार केवल यही है कि श्रवासक 
होकर भोजन करने वाला अथवा श्रत्प प्रकार की क्रिया में ्रवृत्त होने वाला 


कमत्रिप्त नहीं होता | 


बुद्ध का शूकर-मासमक्षण 

बौद्ध परम्पपा में एक कथा ऐंसो प्रचलित है कि छुद बुद्ध ते 
शुकरमदव अर्थात्‌ सूमर का मास खाया था।" सूभर का मास लते 
हुए भी चुद्ध पापकर्म से लिप्त नहीं हुए । ऐसा मालुम होता है कि उपयुक्त 
गाया में सूत्रकार ने वौद्धसम्मत कर्मंचय का स्वरूप सममभाते हुए इमी 
घटना का निर्देश किया है। यह कैये ? गाया के श्रारम्भ में जो (ुत्त' पाठ है 
चह किसी कारण से विकृत्त हुआ मालुम पडता है। मेरी दृष्टि से यह्दा वोत्ति' 
पाठ होना चाहिए। श्रमरकोश तथा ध्रभिवानचिन्तामणि में पोषी (आकृद पोत्ति) 
शब्द शुकर के पर्याय के रूप में सुप्रसिद्ध है। अथवा सत्कृत गन (प्रात परत्त) 
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शब्द शूकर के मुख का सूचक माना गया है। यदि ऐसा समझा जाय कि इसी 
घर्थ वाला पुत्त शब्द इस ग्राथा में प्रयुक्त हुआ है तो भी शुकर का अर्थ सगत 
हो जाता है। अत इस “पुत्तं! पाठकों विकृत करने की जरूरत नहीं रहती । 
संशोधक महानुमाव इस विषय में जरूर विचार करें. इसी प्रकार उक्त गाया 
में प्रमुक्त 'भेहावी” अथवा मेघावो” दाब्द भगवान्‌ घुद्ध का सूचक है। इस दृष्टि से 
यह मानना उपयुक्त प्रतीत होता है कि उक्त गाया में कमंबन्ध को चर्चा करते हुए 
बुद्ध के शुकर-मासभक्षण का उल्नेख किया गया है। मेरी यह प्ररुपणा कहाँ तक 
सत्य है, इसका निर्णय गवेषणाशील विद्वज्जन ही करेंगे । उपयुंक्त गाथा के पहले 
की तीन गायाओ में भी बौद्ध समत कमंवन्धन का ही स्वरूप बताया गया है। 


हिंसा का हेतु 


सूत्रकृताग के द्वितीय श्रुतस्कन्ध में श्राने वाले आद्रंकीय नामक छडे 
अध्ययन में श्राद्रेकुमार नामक प्रत्येक बुद्ध के साथ होने वाले बौद्ध 
सम्प्रदाय के वादियों के वाद-विवाद का उल्लेख है। उसमे भी कर्मंबन्धन के 
स्वरूप की ही चर्चा है। बौद्धमत के समर्थक कहते हैं कि मानसिक सकल्‍प 
ही हिंसा का कारण है। तिल अथवा सरसो को खली का एक पिण्ड पडा 
हो और कोई उसे पुरुष समझ कर उसका नाश करे तो हमारे मत में 
वह हिंसा के दोष से लिप्त होता है। इसो प्रकार अलाबु को कुमार समझ; कर 
उसका नाद्ष करने वाला भी हिंसा का भागी होता है। इससे विपरीत पुरुष को 
खली समझ कर एव कुमार को अलाबु समझ कर उसका नाश करने वाला, 
प्राणिवध का भागी नहों होता । इतना ही नही, इस प्रकार की बुद्धि से पकाया 
हुमा पुरुष का श्रथवा कुमार का मास बुद्धों के भोजन के लिए विहित है। इस 
प्रकार पकाये हुए मास द्वारा जो उपासक भ्रपने सम्प्रदाय के दो हजार भिक्षुत्रो 
को भोजन कराते हैं वे महान्‌ पुर॒यस्कन्ध का उपाजं॑न करते हैं शौर उसके हारा 
झारोप्प ( आरोप्य ) नामक देवयोति मे जन्म लेते हें। बौद्धवादियों को इस 
मान्यता का प्रतीकार करते हुए श्राद्रंकुमार कहते हैं कि खछो को पुरुष समझना 

अ्रयवा भलाबु को कुमार समभना या पुरुष को घलो समझता अथवा कुमार को 

अलाबु समझना कैसे सभव है ? जो ऐसा कहते हैं. औौर उप्त कथन को स्वीकार 

करते हैं वे जज्ञानों हैं। जो ऐसा समझ कर भिक्षुओं को भोजन करवाते हैं वे 

असयत हैं, अनाय॑ हैं, रक्तपारि। हैं। थे औद्देशिक मास का भक्षण करते वाले 

हैं, जिल्ला के स्वाद मे प्रासक्त हैं। समस्त प्राणियों की रक्षा के लिए ज्ञातपुन्र 
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महावीर तथा उनके भनुयायों भिक्षु श्रौदेशिक भोजन का सर्वथा त्याग करते हैं। 
यह मिम्नत्थवर्म है। 


प्रथम अध्ययन के तृत्तीय उद्देशक की पहली ही गाया में क्षौदेशिक भोजन का 
निषेध किया गया है। किसी भिश्षुविशेष भ्रथचा भिक्षुत्त्‌ह के लिए बनाया जाने 
वाला भोजन, वच्न, पात्र, स्थान आदि भाहंत मुनि के लिए वग्राह्म है। बौद्ध 
सिक्षुओ्रो के विषय में ऐसा नहीं है। खुद भगवान्‌ बुद्ध निमन्तण स्वीकार करते थे । 
वे एवं उतका भिश्ुसथ उत्हीं के लिए तैयार किया गया निरामिष भ्रथवा सामिष 
धाहार ग्रहण करते थे तथा विहारों व उद्यादों का दात भी स्वीकार करते थे। 


जगत्‌-कठृत्व 

प्रस्तुत उद्देशक को पाचवी गाया से जगतुकतूंत्व की चर्चा शुरू होती है। 
इसमें जगत को देवउत्त ( देवउप्त ) श्र्थात्‌ देव का बोया हुआ, वभउत्त 
( बह्मउप्त ) भर्यात्‌ ब्रह्मा का वोया हुआ, इस्सरेण करत ( ईश्रेण इन ) प्रधाति 
ईश्वर का बनाया हुआ, सयप्नणा कम ( स्वयश्ुता कृत ) अर्थात स्वयभू का बसाया 
हुआ कहा गया है। साथ ही यह भी बताया गया है कि यह कथन महत्ियो 
का है इति चुत्त सह्ठेसिणा। चुणिकार 'महपि' का श्रये स्पष्ट करते 
हुए कहते है. 'महऋपी नाम से एव ब्रह्म अथजश व्यासादयों मदर्पय ! 
प्र्यात्‌ महृ॒पि का अथ दै ब्रह्मा अथवा व्यास आदि क्रपि । यहां छठो गाया में 
जगत्‌ को प्रधानकारणिक भी बतागा गया है। प्रधान का श्र है. सास्यक्म्मत 
प्रकृति। सातवीं याथा मे बताया गया है कि माररचित माया के कारण यह 
जगत्‌ भ्रशाश्वत है. अर्थात्‌ ससार का अलयकर्ता मार हे। चुणिकार ने मार 
का थर्य॑ विष्णु! बताया है जबकि दृत्तिकार ने सार! झत्द फा यप्र अर्थ 
किया है। पश्राठवी गाथा में जगत को अ्रडकृत भर्याव्‌ अडे में से पैदा होने 
वात बताया गया है. अडकडे जये । इन सत्र वादों का खएडन करने के लिए 
सुत्रकार थे कोई विशेष तक अस्तुत न करते हुए केवल इतना ही कहा है कि ऐश 
मानते वाले अज्ञानी हैं, असत्यमापी है, तत्व ते अनमिन्न हैं। इन गायाओं का 
घिवेचल करते हुए चूथिकार ते सातदी गाया के वाद नागाजुनोय पाठास्चर के 
हव में एक नई गाथा का उल्लेख किय्य है जो इस प्रकार है 

अतिवड्ढीयजीवा ण सद्दी विण्गबते पभु। 
वषों से मायासजुत्ते करे लोगस्सडमिदवा॥ 


हक १३६ 


प्र्थात्‌ पृथ्वी अपने ऊपरे जीवों का भार भ्रत्यधिक बढ़े जाने के कारण भ्रम्न 
से विनती करती है। इससे प्रभु ते माया की रचना को और उसके द्वारा लोक 
का विनाश किया । 

यह मान्यता वैदिक परम्परा में अति प्राचीव काल से प्रचलित दै। 
पुराणों में तो इसका सुन्दर श्राककारिक वर्णन भी मिलता है। ग्यारहवीं 
व बारहवों गाया में गीता के प्रवताखाद का निर्देश है। इन गायाप्रो 
का आशय यह है कि आत्मा शुद्ध है फिर भी क्रोडा एवं द्वेष के कारण 
पुन अपराधी श्रर्धात्‌ रजोग्रुणबुक्त बनतो है एवं शरोर धारण करतो है। 
ईंधर अपने घमम की प्रतिष्ठा एवं दूसरे के धर्म की श्रप्रतिष्ठा देख कर लीला 
करता है तथा अपने घ॒म्म को अभ्रतिष्ठा एवं दूसरे के घर्म की प्रतिष्ठा 
देख कर उसके मन मे द्वेष उत्पन्न होता है और वह श्रपने घमम की पुन 
प्रतिष्ठा करने के लिए रजोग्रुणयुक्त होकर अवतार धारण करता है । अपना कार्य 
पूरा करने के बाद पुन शुद्ध एव तिष्याप होकर भ्रपने वास्तविक रूप में अवस्थित 
होता है। घ्मं का विनाश एवं अधम की भतिष्ठा देश कर ईश्वर के भवतार लेने 
की यह मान्यता ब्लाह्मणपरम्परा में सुप्रतोत है। 
सयमधर्म 

प्रथम प्रष्ययत्त के अन्तिम उद्देशक मे निग्नेन्ध को सयमधर्म के आचरण का 
उपदेश दिया गया है और विभिन्न वादों में न फंसने को कहा गया है । तोसरो 
गाया में यह बताया गया है कि कुछ लोगो की मान्यता के श्रतुसार परिग्रह एवं 
पारमभ --आलूमन--हिंसा भात्मशुद्धि व निर्वाण के लिए हैं। निम्रेषो को यह मतत 
स्वोकार नहीं करना चाहिए। उन्हें समझना चाहिए कि अपरिप्रह तथा अपरिय्रही 
एव भ्रनारम तंथा क्षवारभी हो शरणरूप हैं। 

पाचववीं गाथा से लोकवाद की चर्चा प्रारम होतो हैं। इसमें लोकविषयक 
नित्यता व प्रनित्यता, सानन्‍्तता व श्रनस्तता, परिमितता व अपरिमितता भादि 
का विचार है। वृत्तिकार मे पौराणिकवाद को लोकवाद कहा है भौर वताया है 


कि ब्रह्मा अमुक समय तक सोता है व कुछ देखता नहीं, ध्रप्रुक समय तक जागता 
है व देखता है--यह सब लोकवाद है। 


वेयालिय 

द्वितीय ऋष्ययन का नाम वेयालिय है। नियुक्तिकार, घृष्िकार तथा 
बुत्तिकार इसका प्र वैदारिक तथा चैतालीय के रूप मे करते हैं। विदार का 
अर्थ है विनाश । यहा रागहरेपरूप सस्कारो का विनाश विवक्षित है. जिस 
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प्रष्ययन में रागद्वेष के विदार का वर्णन हो उसका नाम है वेदारिक | वैतालीय 
तामक एक छद है। जो श्रष्ययन्त चैतालीय छुद में है उसका थाम है 
वैतालीय । प्रस्तुत भ्रध्ययन के नाम के इन दो श्रयों में से वैज्ञालीय छद वाला 
धर्थ विद्येप उपयुक्त प्रतीत होता है। वैवारिक मर्थपरक नाम भविव्याप्त है 
क्योक्ति यह गथे तो अन्य अध्ययनों अथवा ग्रथो से भी सम्बद्ध हे अतः केवल इसी 
ध्ष्ययन को वैदारिक नाम देना उपयुक्त नही। 

प्रस्तुत अध्ययन मे त्तीन उद्देशक हैं जिनमे वैराग्यपोषक वर्णांन के साथ 
श्रमणधर्म का प्रतिपादन है। प्रथम उद्देशक को पाचवीं गाथा में बताया ग्रया 
है कि देव, गांधवं, राक्षत्र, साग, राजा, सेठ, ब्राह्मण आदि सब ढु खपुर्व॑क मुद्धु 
को प्राप्त होते हैं। मृत्यु के लिए सब जीव समान हैं। उसके सामने किसी का 
रोब काम नहीं करता । नवी गाथा में सूत्रकार कहते हैं कि साधक भले हो 
तग्न रहता हो व निरन्तर मास-मास॒ के उपवास करता हो किन्तु यदि वह दम्मी 
है तो उसका यह सब भ्राचरण खोखला है। 

आचाराग सूत के प्रथम श्रुत्स्कन्ध के प्रथम श्रष्ययन के तृतीय उद्देशक में 
“पणया बीरा महाचीहि! ऐसा एक खरण्डित वाक्य हैं। सूत्रकृत्ताग के प्रस्तुत 
अध्ययन के प्रथम उद्देशक की इक्कीसवी गाथा में इस वाक्यवाला पुरा पथ्य है “८ 

तम्हा दृवि इक्ख पडिए पावग्रओ विरतेडभमिणिव्बुडे। 
पणया बीरा मद्दावीदि सिद्धिपद्द णेआउ घुध ॥ 

इस उद्देशक की वृत्तिसम्मत गाथाश्रो ओर चुणिसम्मत गाथाओ में अत्यधिक 

पाठमेद है। पाठमेद के कुछ नमूने ये हैं -- है 
वृत्तिगत पाठ चूरिगत पाठ 

सयमेव कडेदि गाहइ सयमेव कडेडमिगाहए 


णो वस्स मुच्चेज्जडपुट्ठय ॥ 9॥ . णो तेण मुच्चे अपुट्ब ॥ ४ ॥ 
कामेद्दि य सथवेहि गिद्धा कामेहद्दि य सथवेह्ि य 
कम्मसद्दा कालेम जवबो ॥ ६।। कम्मसहे जाछेण जतवों ॥$॥ 
जे इद्द मायाइ मिज्जई जइ्विद मायादि मिज्जती 
आगता गब्भायडणवसो १ १० ॥ आगता ग़ब्भादणतसों ॥ €॥ 

इन पांठमेदों के भ्रविरिक्त चृणिकार ने कई जगह अन्य पाठान्तर भी दिये हैं 


एवं नागाजुंनीय वाचना के पाठभेदों का भी उल्लेप किया है । 
प्रथम उद्देशक की अखिम गाया के 'चेताहियमग्गमागतो! इस प्रथम चरण 


में झ्रष्ययन के वेतालिय-वेतालीय नाम का भी निर्देश है | यहां 'वेतालियाँ शब्द 


सूत्रक्ृताग हैंड 


वैतालोय छन्द का निर्देशक है। इसका दूमरा अर्थ बेदारिक अर्थात्‌ रागद्वेष का 
विदारण करने वाले भगवान्‌ महावीर के रूप में भो किया गया है। ये दोनों 
अर्थ चूथि मे हैं। 

प्रथम उद्देशक भे २२, द्वितोय उद्देशक में ३२ भौर तुतोय उद्देशक में २२ 
गायाए हैं। इस प्रकार वेतालोय अध्ययन में कुल मिलाकर ७६ गायाएं हैं। 
इनमे हिंसा न करने के सम्बन्ध में प्रकाश डाला गया है एवं महाव्रनों व अणुब्रतो 
का निरूपण करते हुए उनके अनुपरण पर भार दिया गया है। साधक भ्रमण हो 
या गृहरुप, उसे साधना में आने वाले प्रत्येक विष्म का सामना करना चाहिए 
एवं वोतरागता की भुमिका पर पहुंचना चाहिए ॥ इन सब उपदेशात्मक गायाओं 
में उपमाएं दे देकर भाव को पुरी तरह स्पष्ट किया गया है। द्वितोय उद्देंशक की 
अठोरहवों गाथा का भ्राद्य चरण है 'उ सणोद्गतत्त मोइण! भ्रर्यात्‌ गरम पानो 
को बिना ठडा किये हो पीने वाला | यह मुनि का विशेषण है। इस प्रकार के 
मुनि को राजा आदि के संधर्ग ते दूर रहता चाहिए । दरशवेकालिक पुत्र के तुतोय 
अध्ययव को छठी गाया के उत्तराध का प्रथम चरण तत्ताइनिव्वुडभोइत्त' भी 
गरम गरम पानी पीने की परम्परा का समर्थक है। तृतोय उद्देशफ् की तोसरो 
गाथा में महात्रतों की महिमा बताते हुए कहा गया है कि जैसे वर्णिको द्वारा छापे 
हुए उत्तम रत्ता को राजा-महाराजा घारण करते हैं उसो प्रकार ज्ञानियों द्वारा 
उपदिष्ट राभिभोजनविरिमणधुक्त रत्नसहश महाव्रतो को उत्तम पुरुष हो धारण कर 
सकते हैं। इस गाया की व्यार॒पा में चूणिकार ने दो मतो का उल्लेख किया है 
पूरव॑दिशा में रहने वाले आचापों के मत का व पश्चिम दिशा मे रहने वाछे आचार्यो 
के मत का। संभव है, चूणिकार का ताल्य्य पुवंदिशा अर्थात्‌ मथुरा प्थवा 
पाटलिपुत्र के सम्बन्ध से स्कन्दिलाचार्य भ्रादि से एवं पश्षचप्रदिशा भ्र्धात्‌ वलभी 
के सम्बन्ध से नागाजुन अथवा देवधिगणि भादि से हो। रत्रिभोजनविरमण का 
प्रथक्‌ उल्लेख एतद्विपयक ऐोथिल्य को दूर करने अथवा इसे ब्रत के समकक्ष बनाने 
की दृष्टि से किया गया प्रतीत होता है। इसो सूत्र के वोरस्तुति नामक छठे 
अध्ययन में सी राभिभोजन का पुधक्‌ निषेध किया गया है। प्रस्तुत उद्देशक की 
प्रत्तिम गाया में भगवान्‌ महावोर के लिए 'नायउत्त' का प्रयोग हुआ है। साथ 
हो इन विशेषणों को भी उपयोग में लिया गया है अणुत्तरणाणी, अणुत्तरद्सी 
अणुत्तरनाणद्सगवरे, अरहा, भगव और वेसालिए अर्थात धेष्ठतमज्ञावी, 


भ्रेष्ठममदर्शी, श्रेष्ठतमज्ञानदशंवघर, महँतु, भगवान्‌ गौर चैशालिक--विश्ञाल्या 
नंगरो में उत्पन्न | 


१४० के हक दे कप अत 


अध्ययन में रागद्वेष के विदार का वर्ण हो उसका नाम है. वैदारिक । वैत्ालीय 
नामक एक छद है। जो श्रष्ययन वैतालीय छद मे है उसका माम है 
वेतालीय । प्रस्तुत प्रध्ययन के नाम के इन दो श्रथों मे से वैत्ञालीय छद वाला 
भर्थ विश्वेप उप्रुक्त प्रतीत होता है। वैदारिक अर्थपरक नाम भत्तिष्याप्त है 
क्योकि यह अथ्थ तो अन्य अध्ययनों अथवा प्रथों से भी सम्बद्ध है अत कैवल इसी 
अध्ययन को वैदारिक नाम देना उपयुक्त नहीं । 
प्रस्तुत अध्ययन में तीन उद्देशक हैं जिनमे वैराग्यपोबक वर्णान के साथ 
श्रमणाधम का प्रतिपादन है। श्रथम उद्देशक को पांचवीं गाथा में बताया गया 
है कि देव, भाधव॑, राक्षतर, नाग, राजा, सेठ, व्राह्मण आदि सब दु खपुवेक मुश्ु 
को प्राप्त होते हैं। मृत्यु के लिए सब्र जीव समान हैं। उसके सामने किसी का 
रोब काम नही करता । नेवी गाया में मृजकार कहते हैं कि साधक भले हो 
तग्न रहता हो व निरन्तर मास-मास के उपवातत करता हो किन्तु यदि वह दम्गी 
है तो उसका यह सब श्राचरण खोखला है। 
आवचाराग सूत्र के प्रथम श्रुतस्कन्ध के प्रथम श्रध्ययन के तुतीय उहेशक में 
'पणया वीरा मद्ावीहि! ऐसा एक खरिडत वाक्य है। यूत्रक्ृद्ग के अस्तुतत 
अध्ययन के प्रथम उद्देशक को इकीसवी गाथा में इस वाक्‍्यवाला पुरा पद्च है “- 
तम्ह्दा दृधि इक्ख पडिए पावाओ विरतेडमिणिव्युडे। 
पणया बीरा महद्गवीदि सिद्धिपुह्द णेआउ घुब॥ 
इस उद्देशक की वृत्तिसम्मत गाथाओं और चुणिसम्मव गराथाओं में अत्यधिक 
पाठभेद है। पाठनेद के कुछ नमूने ये हैं. -- हर 
वृत्तिगत पाठ चुशिगत पाठ 
सयमेव कडेदि गाहइ सयमेव कडे5मिगाहए 
णो वस्स मुच्चेन्‍्जडपुद्ठ4 ॥| ४॥  णो तेण मुच्चे अपुद्दद ॥ ४ ॥ 
कामेहि य सथवेहि गिद्धा कामेहि य सथवेहि य 
कम्मसह्दा कालेग जववों॥ $॥ कम्मसहे कालेण जवबों ॥$॥ 
जे इद भायाइ मिज्जई जइविह मायादि मिज्जती 
आगता गब्भायठणवसो ॥ १० ॥ आगतठा गब्भादणवसतो॥ ६ ॥ 
इन पांठनेदों के श्रतिरिक्त चूथिकार ने कई जयह अन्य पाठान्तर भी दिये हैं 


एवं नागाजुनीय वाचता के पाठमेदी का भी उल्लेख किया है । 
प्रधम उद्देशक की अन्तिम गाथा के 'चेतालियमग्गमायतो! इस प्रथम चरण 


में प्रध्ययम के वेतालिय-वैतालोय नाम का भी निर्देश है। यहाँ 'वेतालियों शब्द 
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वेतालोय छन्द का निर्देशक है। इसका दूमरा बर्थ बेदारिक अर्थात्‌ रागद्वेप का 
विदारण करने वाले भगवान्‌ महावीर के रूप में भी किया गया है। ये दोनो 
अर्थ चूथि मे हैं। 
प्रथम उद्देशक में २२, द्वितोय उद्देशक में ३२ और तृतोय उददेशक में २२ 

गायाए हैं। इस प्रकार वेतालोय अध्ययन में कुल मिलाकर ७६ गायाएं हैं । 
इनमें हिंसा न करने के सम्बन्ध में प्रकाश डाला गया है एवं महाब्रनो व अणुव्तो 
का निरूपण करते हुए उनके अनुसरण पर भार दिया गया है। साधक श्रमण हो 
या गृहस्थ, उसे साधना मे आने वाले प्रत्येक विष्न का सामना करना चाहिए 
एवं वोतरागता को भूमिका पर पहुंचना चाहिए। इन सव उपदेशात्मक गाथाओ 
में उपमाएँ दे देकर भाव को पुरी तरह स्पष्ट क्रिया गया है। द्वितोय उद्देशक की 
अठोरहवों गाथा का झ्राद्य चरण है 'उ संणोद्गतत्त भोइण।' प्रर्यात्‌ गरम पानो 
को बिना ठडा किये हो पीने वाह । यह मुन्रि का विशेषण है। इस प्रकार के 
मुनि को राजा भादि के संप्र्ग से दुर रहना चाहिए। दशवैकालिक सूत्र के तृतोय 
अध्ययन को छठी गाया के उत्तराधें का प्रथण चरण तत्ताउनिव्ुडभोइत्त' भी 
गरम गरम पानी पीने को परम्परा का समर्थक है। तुतोय उद्देशक को तोसरो 
गाथा में महात्रतों की महिमा बताते हुए कहा गया है कि जैंसे वणिको द्वारा लाये 
हुए उत्तम रत्ना को राजा-महाराजा घारण करते हैं उत्तो प्रकार ज्ञानियो द्वारा 
उपदिष्ट रात्रिभोजनविरमणयुक्त रत्तसहश महात्रतो को उत्तम पुरुष हो धारण कर 
सकते हैं। इस गाया की व्यास्या मे चूशिकार ने दो मतो का उल्लेख किया है 
पूव॑दिशा में रहने वाले आचार्यो के मत का व पश्चिम दिशा मे रहने वाढे आचार्यो 
के मत का। समघ है, चूणिकार का तात्पर्य पु॑दिशा अर्थात्‌ मथुरा भ्थवा 
पाटलिपुत्र के सम्बन्ध से स्कन्दिलाचार्य श्रादि से एवं पश्चिमदिशा प्र्थात्‌ वलभी 
के सम्बन्ध से नागाजुन अथवा देवधिगणि आदि से हो । रत्रिभोगनविरमण का 
भयक्‌ उल्लेख एतट्विपयक शेथिल्य को दूर करने अथवा इसे ब्रत के समकक्ष बनाने 
की दृष्टि से किया गया श्रतीत होता है। इसो सूत्र के चीरस्तुति नामक छठे 
अध्ययन में भी रानिभोजन का पृथक्‌ निषेध किया गया है। प्रस्तुत उद्देशक की 
प्रन्तिम गाथा में भगवान्‌ महावोर के लिए ज्ञायवुत्त? का प्रयोग हुआ है। साथ 
हो इन विशेषणों को भी उपयोग में लिया गया है अपुत्तरणागी, अणुत्तरद्सी, 
अणुत्तरनाणद्सणवरे, अरहा, सगव बौर वेसालिए अर्थात्‌ श्रेष्ठतमज्ञानी, 


श्रे्ठममदर्शो, श्रेष्ठममज्ञानदर्शनधर, अहँतु, भगवान्‌ और वैशालिक--विशादा 
नगरो में उत्पन्न 


१४२ जैत साहित्य का बृहद्‌ इतिहाप् 


उपसर्ग 
तृतीय भ्रष्ययन का नाम उपस्गपरिज्ञा है। साधक जब प्रपनोी साधना के 
लिए तत्पर होता है तव से लगाकर साधना के अन्त तक उसे अनेक प्रकार के 
विघ्तो का सामता करना पढ़ता है। साधताकाऊ में झ्ाते वाले इत विध्नो, 
वाधाप्रों, विपत्तियों को उपयर्ग कहते हैं । वैसे ये उपस गििने नहों जाप्तकते, 
फिर भी प्रस्तुत अध्ययन में इनमे से कुछ प्रतिकूल एवं भ्रमुकूल उपसर्गं 
गिलाये गण हैं। इतसे इस विष्तों की प्रकृति का पता लग सकता है। 
सच्चा साधक इस प्रकार के उपसर्गों को णोत कर वोतराग अथवा स्थितप्रश 
बनता है। यही सम्पूर्ण अध्ययन का सार है। इस प्रध्ययन्र के चार उद्देशक 
हैं। श्रथम उद्देशक में १७ गाधाएं हैं जिनमे भिक्षावृत्ति, शीत, ताप, भर 
प्यास, डास, मच्चर, श्रत्वान, अपमान, प्रतिकूलशब्या, केशलोच, श्राजीवन 
ब्रह्मचर्य भादि प्रतिकूल उपसर्णों का वर्णन है। मतुष्य को जब त्तक सप्राम्र में 
जिसे जीतना है उसके बल का पता नहों होता तब तक वह भपने को शुर 
समभाता है और कहता है कि इसमें क्‍या ह उसे तो मैं एक चुटकी मे साफ 
कर दुगा। मेरे सामने वह तो एक मच्छर है। किन्तु जब शत्रु सामने श्राता 
है तब उसके होश गायव होजाते हैं। सूत्रकार ने इस तथ्य को समझाने के 
लिए शिशुपाल भौर कृष्ण का उदाहरण दिया है। यहां कृष्ण के लिए 'महारव 
शब्द का प्रयोग हुआ है! चृणिकार ने महारथ का धर्थ केशव ( कृष्ण ) किया 
है। साधक के लिये उपस्गों को जीतना उतता ही कठित है जितता कि 
छिशुपाल के लिए क्लृष्ण को जीतना । उपसर्यों को चपेट में धातेवाले हीलेढाले 
व्यक्ति की हो श्रद्धा ही समाप्त हो जाती है। जिस प्रकार नि ज्ी धपने 
ऊपर आपत्ति भाने पर खप्रने मान्वाप घ पीहर के लोगों को याद करती है उसी 
प्रकार मिर्वेल साधक अपने ऊपर उपसर्गों का आक्रमण होने पर अपनी रक्षा के 
लिए स्पजनों को याद करने लगता है। 
द्वितीय उद्देशक में २२ गाधाएं हैं। इनमें स्वजनों भ्र्थातर माता-पिता, 
भाई-बहूल, पुत्र-पुत्री, पति-पत्नी आदि द्वारा होने वाले उपसर्गों का बर्णत है। 
ये उपसर्य प्रतिकूल नहीं झ्पितु अनुकूल होते हैं। जिस प्रकार साधक प्रतिकूल 
उपसर्गों छे भयभीत होकर अपना मार्ग छोड सकता है उसी प्रकार अनुकूल उपसर्गो 
के श्राकर्षण के कारण भो पथन्रष्ट हो यकता है। इस दथ्य को समझाने के 
लिए प्रगेक उपमाए दी गई हैं । 
हुतीय उद्देशक में सन मि्क कर २६ यायाएं हैं। इनमें इस प्रकार के 
उपसरगों का वर्णन है जो निर्दल मनवाले अमण की वासना द्वारा उतप्न होते हैं 


न] 
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तथा अन्य मतवाछे लोगों के भ्राक्षेपो के पात्र होते हैं। निबल भिक्ष के मल में 
किस प्रकार के सकल्प-विकल्त उत्पन्न होते हैं, इसका यथा्थ चित्रण प्रस्तुत 
उद्देशक में है। बुद्धिमानु भिक्षु इन सब संकल्प-विकल्पो से ऊपर उठ कर अपने 
मार्ग में स्थिर रहते हैं जबकि भज्ञानी व मूढ़ भिक्षु अपने मार्ग से च्युत हो जाते 
हैं। इस उद्देशक में आनेवाले अव्यमतियों से चूणिकार व वृत्तिकार का तातपय॑ 
झाजोविको एवं दिगम्बर परम्परा के भिक्षुओ से है. ( आजीबिकप्राया अन्य- 
तीर्थिका , बोडिगा--चूूणि )। जब सयत्त भिक्षुओं के सामने किसो के साथ वाद- 
विवाद करने का प्रसग उपस्थित हो तब उन्हें किसो को विरोधभाव व क्लेश ने 
हो इस ढग से तक व युक्ति का बहुतुणयुक्त मार्ग स्वीकार करना चाहिए। प्रस्तुत 
उद्देशक को सोलहवों गाथा मे कहा गया है कि प्रत्निवादियों की यह मान्यता है कि 
दनादि धम की प्रज्ञापना प्रारंभ समारंभ में पडे हुए गृहस्यो की शुद्धि के लिए है, 
भिक्षुओ के छिए नहीं, ठोक नहीं । पूर्वपुरुषों ने इसो दृष्टि से अर्थात्‌ गृहस्थो की ही 
शुद्धि को दृष्टि से दानादिक की कोई निरूपणा नहो को । चूणिकार ने यहा पर 
केवल इतना ही लिखा है कि इस प्रवृत्ति का पूर्व मे कोई निषेध नहीं किया गया 
है जबकि घृत्तिकार ते इस कथन को थोडा सा बढ़ाया है और कहा है कि सर्वेज्ञ 
पुरुषों ने प्राचीन काल में ऐसो कोई बात नहीं कहो है। यह चर्चा तृत्तिकार के 
कथनानुसार दिगम्बरपक्षीय भिक्षुत और श्वेताम्बर परम्परा के साधुओं के बोच 
है। चृत्तिकार का यह कथन उपयुक्त प्रतीत होता है । 
चतुर्थ उद्देशक में सब मिल कर २२ गाधाए हैं। इस उद्देशक के विषय के 
सम्बन्ध में निमुंक्तिकार कहते हैं कि कुछ श्रमण कृतक्क भर्थात्‌ हेत्वाभास द्वारा 
अनाचारझूप प्रवृत्तियों को थ्ाचार में समाविष्ठ करने का प्रयत्न करते हैं एव 
जानबुककर भ्ननाचार में फसने का उपसर्ग उत्पन्न करते हैं। प्रस्तुत उद्देशक मे 
इसी प्रकार के उपसर्गों का वर्णन है । 
प्रथम चार गाधाओ में बताया गया है कि कुछ शिथिल श्रमण यो कहने 
लगते हैं कि प्राचोव काल में कुछ ऐसे भी तपस्वी हुए हैं जो उपवासादि तप 
न करते, उष्ण पानी न पीते, फल-फूल भादि खाते फिर भी उन्हे जैन प्रवचन में 
महापुरुष के रूप मे स्वीकार किया गया है। इतना ही नहीं, छल्हें मुक्त भी माना 
गया है। इनके नाम ये हैं: रामप्रुत्त, बाहुध, नारायणरिसि घथवा तारायरारिध्ि, 
आसिलदेवल, दीवायणामहारिसि और पारासर। इन पुरषो का महापुरुष एव 
अहवत्‌ के रूप में ऋषिभाषित नामक श्रति प्राचीन जैनप्रवचनानुसारी श्रुत् में स्पष्ट 
उल्छेख है। इसके बाधार पर कुछ शिथिल श्रमण यह कहने के लिए वैयार होते 
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हैं कि यदि ये लोग ठडा पाती पीकर, निरत्तरभोजों रहकर एवं फल-फुछादि खाकर 
महापुरुष बने हैं. एव मुक्त हुए है तो हम वैसा क्यो नहीं कर सकते ? हस प्रकार 
के हेल्‍्वाभात द्वारा ये शिथिल श्रमण अपने झ्ाचार से अष्ट होते हें । उपयुक्त सब 
तपस्वियो का वृत्तान्त वेदिक ग्रन्थों में विशेष प्रस्रिद्ध है। एतद्रिषयक विशेष 
विवेचन पुरातत्व” वामक ब्रेसासिक पत्रिका में प्रकाशित 'सुत्रकृ॒तागमा भावता 
विशेपनामो' शोप॑क लेख में उपलब्ध है । 
कुछ शिथिल श्रमण यो कहते हे कि सुख द्वारा सुख प्राप्त किया जा सकता 
है अत सुख प्राप्त करने के लिए कष्ट सहन करते की आवश्यकता नहीं है। णो 
लोग सुखप्राप्ति के लिए तपरूप कष्ट उठाते है वे भ्रम में हैं। चुणिकार ने यह मत 
शाक्यों अर्थात्‌ बौद्धों का माना है। वृत्तिकार ने भो इसी का समर्थन किया है और 
कहा है कि लोच आदि के कष्ट से सतप्त कुछ स्वुथ्य भ्र्थाव्‌ जेन श्रमण भी इस 
प्रकार कहने लगते हैं. एके शाक्यादय स्वयूथ्या वा लोचादिना उपत्ता । 
चूथिकार व वृत्तिकार की यह मान्यता कि 'सुख से सुख मिलता है' यह मत 
बौद्धो का है, सहो है किन्तु बुद्ध के प्रवचन में भी तप, सवर, भ्रहिता तथा त्याग 
की महिमा है। हाँ, इतता अवदय है कि उत्तमे घोरातिधोरतम तप का समर्थन 
नहीं है। विशुद्धिमग्ग व धम्मपद को देखने से यह बात स्पष्ट हो जाती है । 
भ्रागे की गाथाओ में तो इनसे भी अधिक भयकर हेत्वामासों द्वारा प्रनुकूल तके 
लगाकर वासना तुप्तिष्प खुखकर झनुकूल उपसगे उपपन्न किये गये हैं। नवी व 
दसवीं याथा मे बताया गया है कि कुछ अनाय॑ पासत्य ( पादवेस्थ प्रथवा पाशस्थ ) 
जो कि स्त्रियों के वशीमुत हैं तथा जिनशासन से पराउम्रुख हैं, यो कहते हैं कि जेसे 
फोडे को दवाकर साफ कर देने से शान्ति मिलती है वैसे ही आ्रार्थता करने वालो 
स्त्री के साथ संभोग करने में कोई दोप नही है। जिस प्रकार मेड अपने घुटनों 
को पाती से भुकाकर पानी को बिना गदा क्षिये धीरे-धीरे स्थिरतापुर्वक पीता है 
उसी प्रकार रागरद्दित चित्त वाला मनुष्य अपने चित्त को दूषित किये बिना छ्त्री 
के साथ सभीग करता है। इसमे कोई दोष नहीं है । बुचिकार ने इस प्रकार की 
माध्यता रखने वालो में वोलवस्ववाले बौद्धविशेषो, नाथवादिक मडल्न में श्रविष्ट 
शैवविश्वेपों एव स्वयुधिक कुशोल पराश्वस्थो का समावेश किया है। इन याथाओं से 
स्पष्ट है. कि गैनेंतर मिक्षुओं को भांति कुछ जेंच धमण-हझशिथिल चैश्यवाती भी 
स्त्रीससर्ग का सेवन करने लगे थे। इस प्रकार के लोगों को पुतना की उपमा देते 
हुए सूत्रकार ने कहा है कि जैसे विशाचित्ती पुतना छोटे बालकों में आप्तक्त रहतो 
है बेसे ही ये मिथ्याहट्टि स्नियो में झ्ावक्त रहते हैं । 
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स्‍त्री-परिक्षा 
स्त्रीपरिज्ञा नामक चतुर्थ अध्ययन के दो उद्देंशक हैं। पहले उद्देशक में ३१ 
एवं दूसरे मे २२ गायाएँ हैं। स्व्रीपरिज्ञा का भें है स्त्रियों के स्वभाव का सब 
तरह से ज्ञान | इस अध्ययन में यह बताया गया है कि स्त्रियाँ श्रमण को किस 
प्रकार फंसाती हैं और किस प्रकार उसे अपना गुलाम तक बना छेती हैं। इसमें 
यहाँ तक कहा गया है कि स्त्रियाँ विद्वसनीय नहीं हैं। वे मत मे कुछ और हो 
सोचती हैं, मुंह से कुछ और हो बोलती हैं व भवृत्ति कुछ और ही करती हैं। 
इस प्रकार स्त्रियाँ अति मायावी है। श्रमण को स्त्रियों का विदवास कभी नहीं 
करना चाहिए। इस विषय में तनिक भी सावधानी रखने पर श्रमणत्व का 
विनाश हो सकता है। प्रस्तुत अध्ययन मे स्त्रियों की जो बिन्दा की गई है वह 
एकागी है। वास्तव में श्रमण की भ्रष्टता का मुझ्य कारण तो उसकी खुद की 
वासना ही है। स्त्री उस वासता को उत्तेजित करने में निमित्त कारण अवश्य बन 
सकती है। वेसे सभी स्त्रियाँ एकसो नहों होती । ससार में ऐसी अनेक स्त्रियाँ 
हुई हैं जो प्रात स्मरणोय हैं। फिर जेसे स्त्रियो में दोष दिखाई देते हैं वैसे ही 
पुरुषो मे भी दोषों को कमी नहीं है। ऐसी स्थिति में केवल छ्लो पर दोषारोपण 
करना उचित नहीं । निमुक्तिकार ने इस तथ्य को स्वीकार किया है और कहा 
है कि जो दोष स्थ्रयो मे हैं वेही पुरुषों में भो हैं। अत, साधक श्रमण को 
पूरी तरह से सावधान रहना चाहिए। पतन का मुख्य कारण तो खुद के दोष 
हो हैं। जो अथवा पुरुष तो उसमें केवल निमित्त है। जैसे छो के परिचय में 
भाने पर पुरुष मे दोष उत्न्न होते हैं वैसे हो पुरुष के परिचय मे आते पर त्लौं 
में भो दोष उतन्न होते हैं। श्रत वैराग्यमार्म में स्थित भ्रमण व श्रमणी दोदो 
को सावधानी रखनो चाहिए। यदि ऐसा है तो फिर इस धध्ययन का नाम 
लोपरिज्ञा! हो क्यो रखा ? “"पुरुषपरिज्ञार भी तो रखना चाहिये था। इस प्रश्न 


का समाधान करते हुए चूणिकार व वृत्तिकार कहते हैँ कि धुरिसोत्तरिओ 
धम्मो” बर्धात धरम पुरुषप्रधान है अत पुरुष के दोष बताना ठोक नहीं । 
धमंप्रवर्तेक पुरुष होते हैं प्रतः पुरुष 


उत्तम माना जाता है। इस उत्तमता को 
लाछित न करने के लिए ही प्रस्तुत अध्ययन का नाम 


ब्परिज्ञा मे “पुरुपपरिज्ञां' न रखते 
हुए 'स्लीपरिज्ञा! रखा गया। व्यावहारिक दृष्टि से दैकाकारो का जद 
ठीक है, पारमाधिक हृष्टि से है समाधान 


नहीं । सुतकार ने प्रस्तुत अध्ययन में प्रसगवशात्‌ 
गृहस्थोपयोगी अनेक चस्तुलं तथा वालोपयीगो 


भनेक गो 
कह खिलौनों के नाम जो 
३० 
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नरक विभक्ति 
पंचम अध्ययन का नाम नरकविभक्ति है। चतुर्थ अश्रध्ययनोक्त स्त्रीकृत 
उपसभों मे फँसने बाला नरकगरामों बनता है। नरकविभक्ति अध्ययव के दो 
उद्देशक हैं। प्रथम उद्देशक में २७ गायाएँ हैं भौर द्वितीय में २९ ! इनमें 
यह बताया गया है कि चरक के विभागों में अर्थात्‌ नरक के भिन्न भिन्न स्थानों 
में कैसे-कैसे भयकर कष्ट भोगने पडते हैं एव कैसो-कैसी भसाधारण यातनाएँ 
सहनो पढ़ती हैं? जो लोग पापी हैं--हिंसक हैं, भ्रसत्यभाषी हैं, चोर हैं, छटेरे 
हैं, महापरिय्रही हैं, श्रसदाचारो हैं उन्हें इस प्रकार के नरकावातों में जन्म लेना 
पडता है। नरक को इन भयकर वेदनामों को सुनकर धोर पुरुष जरा भो हिंसक 
प्रवृत्ति न करें, अ्परिग्रही बनें एवं निर्शोभिद्गत्ति का सेवव करें--यही इस अध्ययत 
का उद्देश्य है। वैदिक, बौद्ध व जैन इन तोनो परम्पराप्रो में नरक के महाभयों 
का वर्णन है। इससे प्रतीत होता है कि नरकविपयक यह कल्पना अति प्राचीन 
काल से चली झा रहो है। योगसूत्र के व्यासभाष्य में छ. महानरकों का चणन 
है। भागवत मे अट्दाईस नरक गिनाये गये हैं। बौद्ध परम्परा के पिटकग्रथष्प 
सुत्तनिपात के कोकालिय नामक सुत्त में तरको का वर्णन है। यह वर्णन अल्छुत 
अध्ययन के वर्णन से बहुतकुछ् मिलता-जुलता है। भभिषमंकोश के तृतीय कोश- 
स्थान के प्रारभ में आठ नरको क्े नाम दिये गये हैं। इत सव स्थलो को देखने से 
पता चन्नता है कि भारतीय परम्परा की तीचो शाखाश्रो का चरकवर्णन एक दुसरे से 
काफ़ी मिलता हुआ है। इतना हो नहीं, उनकी शब्दावली भी वहुत-कुछ समान है। 
चीरस्तव । 
पह्ठ प्रध्ययन में वीर वधमान की रुटृति को गई है इसलिए इस अध्ययन को 
ताम वीरस्तव रखा गया है। इसमें २६ गायाएं हैं। भंगवात्र महावीर का पूछ 
नाम तो वर्धभात है किस्तु उनको अध्ाघारण वीरदा के कारण उनकी एयाति 
वीर भथवा महावीर के रूप में हुई है। इसीलिए अस्तुत अ्रष्ययत में अर्याद 
नाम 'महावीर' द्वारा स्तुठि की गईंहै। इस अष्ययत् की गियुक्ति में स्तव 
अयवा स्तुति कैसी-कैसी अदृत्ति हारा होती है उसकी वाह्य व. आम्यन्तरिक दोवों 
रीतिया बताई गई हैं। इस अध्ययन में भो पहले के भ्रव्ययना की भातिं 
चुणिसमतदवाचना एवं युत्तिसमववाचना में क्राफो अन्धर है। तीसरी गाथा में 
2 आहावीर को जिन विशषणों द्वारा परिचित करवाया गया है वे ये हैं. खेयन, 
कुसल, आसुपन्न, अणवनाणी, अणतद्सी । लेयन्न श्र्वात्‌ क्षेत्र अपवा 
छेदश । द्ोत्रज्ञ का अर्थ है आत्मों के स्वद्प का यथावस्थिद ज्ञान रखने वाला 
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आत्मज्ञ । भयवा क्षेत्र प्र्धात्‌ आकाश | उसे जानने वाला श्रर्थात्‌ लोकालोकरूप 
प्राकाश के स्वरूप का ज्ञाता क्षेत्र कहलाता है। छेदज्ञ का भ्रथ॑ है ससारियों के 
द्वेद मर्थाव्‌ दुःख को जानते वाला । भगवदगीता में 'क्षेत्क्षेत्नविभागयोगर नामक 
एक पुरा अध्याय है। उसमें ३४ >ोको द्वारा क्षेत्र एवं क्षेत्रज्ञ के स्वकप के विषय 
में विस्तृत चर्चा की गई है। भगवान्‌ महावीर के लिए प्रयुक्त क्षेत्रज्' विशेषण 
की व्याख्या यदि गीता के इस अध्याय के अनुप्तार की जाय तो विशेष उचित 
है। इस व्यादया से हो भगवान्‌ को खास विशेषता का पता लग सकता है! 
कुशल, आशुप्रत, भ्नत्तशानी एव अनन्तदर्शी का अर्थ सुप्रतीत है। पांचवीं गाया 
में भगवान्‌ के धृतिग्र॒ुण का वर्णण है। भगवान्‌ धृतिमान्‌ हैं, स्थितात्मा हैं, 
निरामगध हैं, प्रधातीत हैं, निर्मेय है। धृतिमाच्‌ का धर्य है भेयशाली । कैपा 
भी सुख अथवा दु ख का प्रसंग उपस्यित होते पर भगवात्‌ सदा एकरूप रहते 
हैं। यही उनका चैयें है। स्थितात्मा का बर्य है ध्यिर आत्मावाला।! 
मानापमान की कैसी भी स्थिति में भगवान्‌ स्थिरचित्त--विशेत रहते है । 
विराभगध का प्रथे है लिदोपभोजी । भगवान्‌ का भोजन आदि सतत प्रकार से 
निर्दोष होता है। ग्रन्थातीत फा छार्थ है परिग्रहरहित। भगवान्‌ अपने पास 
किसी प्रकार का परिग्रह नहीं रखते, किसी प्रकार की साधनसामग्रो पर उनका 
अधिकार श्यवा ममत्व नहीं होता और न वे किसी वस्तु की थाकोक्षा हो रखते 
हैं। निर्भय का अर्थ है निढर। भगवान्‌ सर्वत्र एवं सर्वदा सर्वेया निर्भय रहते 
हैं। आगे की गाधाओं में प्रन्य अदेक विशेषणों व उपमाओं द्वारा भगवान्‌ की 
स्तुति की गई है। भगवान्‌ भूतिप्रज्ञ जर्थाव्‌ मगलमय प्रज्ञाबाले हैं, धनिषेतचारों 
भर्यात्‌ अनगार हैं, भोघतर भर्याद सतारण्प प्रवाह को तैरने वाले हैं, भनन्तवक्ष 
अर्थात्‌ अनत्तदर्शों हैं, निरतर घरमेरुप प्रकाश फैलानेवाले एवं अ्धमंझप श्रधकार 
दूर करने वाले हैं, शक्त के समान धुतिवाले, महोदधि के समान गरीरज्ञानी, मेर 
के समान प्रडिय हैं। जेसे वृक्षों में शाल्मलोवृक्ष, पुष्पों में भरविन्द कमल, 
वनों में तदनवन, शब्दों में मेघशब्द, गधों में चदनगघ, दानों में अभ्यदात, बचनों 
में निर्दोष सत्यवचन, तपों में ब्रह्मचयं शेष्ठ है चैसे ही निर्वाणवादी तो्थ॑करों में 
भगवान्‌ महावीर थेष्ठ हैं। योद्ाओं में जैसे विष्वकपेन धर्पात्‌ कृष्ण एव क्षत्रियों में 
जेसे दंतववत्र श्रेष्ठ है वेसे ही ऋषियों में वर्धमान महावीर छह है। यहां पू्णिकार 
घ वृत्तिकार ने दंतवव॒क--दतवबत्र का जो सामान्य प्र्थ (चक्व्हों) किया है बह 
उपयुक्त प्रतोत नहीं हीता | यह शब्द एक विशिए्ट क्षत्रिय के नाम का सूचक है। 
जिसके मुझ में जन्म से हो दात हो उसका वाम है दतवकत्र | इस नाम के विषय में 
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महाभारत में भी ऐसी हो प्रसिद्धि है। वृत्तिकार ने तो विष्वकसेत का भी पामान्य 
श्र (चक्रवर्ती) किया है जब कि प्रमरकोश आदि में इसका कृष्ण अर्थ प्रपिद्ध है। 

वर्धमान महावीर ते जिस परम्परा का भ्रनुसरण किया उसमे क्या सुघार किया ? 
इसका उत्तर देते हुए सुनकार ने लिखा है कि उन्होने क्लीसहवास एवं राविभोगत 
का निषेव किया। भगवान्‌ महावीर के (र्व चली थाने वाली भगवान्‌ पाइवैनाथ को 
परम्परा घतुर्यामप्रधान थी । उसमें मैथुनविरमण ब्नत का स्पष्ट शब्दों में समावेश 
करने का काय॑ँ भगवान्‌ महावीर ने किया । इसी प्रकार उन्होने उम्तमे रात्रि- 
भोजनविरमण ब्रत का भी भ्रवग से समावेश किया । 


कुशील 
सातवा प्रध्ययन कुशीलविषयक है। इस अ्रध्ययन में ३० याथाएँ हैं। 


कुशील का अर्थ है अनुपयुक्त अथवा श्रतुचित आचार वाला। जैन परम्परा 
को दृष्टि से जिनका आचार शुद्ध नही है अर्थात्‌ जो श्रसयमो हैं उनमे से कुछ 
का थोडा-बहुत परिचय प्रस्तुत भ्रध्ययन में मिलता है। इन कु शोलो में चुणिकार 
में गौतम सम्प्रदाय, गोन्नतिक सम्प्रदाय, रडदेवता सम्प्रदाय | चडोदेवता सम्प्रदाय), 
वारिभद्रक सम्प्रदाय, भ्रग्निहोमवादियों तथा जलशौचबादियों का समावेश किया 
है। शत्तिकार में भी इनकी मान्यताओं का उल्छेख किया है। प्रोपपातिक 
सूच मे इस प्रकार के भनेक बुशीछो का नामोल्लेख है। प्रस्तुत प्रध्ययत में 
सुन्रकार ने तीन प्रकार के कुशीलो की चर्चा की है. (१) आद्ारसपज्जण 
झर्थात्‌ आहार में मधुरता उत्पन्न करने वाले लवरा जादि के त्याग से मोक्ष 
मानने बाढ़े, ( २) सीओद्गसेवण भ्र्थात्‌ शौतल जल के सेवन से मोक्ष 
मानने वाले, ( ३ ) हुएण भर्षाव होम से मोक्ष मावने वाले। इसकी मान्य" 
तायो का उल्लेख करते हुए ग्रन्थकार ने विविध हृष्टान्तों द्वारा इंच मतों का 
खण्डन किया है एवं यह प्रतिपादित किया है कि मोश्न के प्रतिवधक्त कारणीं-- 
राग, हेष, काम, क्रोध, लोम आदि का श्रत करने पर हो मोक्ष प्राप्त हो सकता है। 
बीयें अर्थात्त्‌ पराक्रम 

शांठवा अ्रष्ययन्त वीयनिययक है। इसमें वीर्य श्र्थात्‌ पराक्रम के स्वरूप 
का विवेचन है। चूणि की वाचता के अ्शुसार इसमें २७ गाधाएँ हैं. जबकि 
वृत्तिसमत वाचना के अनुसार गायासह्या २६ ही है। च्ृणि में १६ वीं गाया 
भधिक है।इस श्रध्ययन मे च्रूणि की वाचनाव वृत्ति की बाचना में बहुत 
कन्धर है। मियुक्तिकार ने वीर्य की व्यास्या करते हुए कहा है कि बोय॑ शब्द 
सामथ्यै-पराक्रम बल--शक्ति का सूचक हैं। दौय॑ अनेक प्रकार का है। जड 
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ब्तु में शी वीये होता है एव चेतन वस्तु में भो। चदन, कंबल, श्ष, ओऔषपध 
आदि को विविध शक्तियों का झतुमव हम करते हो हैं। यह जड़ पत्तु का वो 
है। शरौरबल, इद्रियबछ, मनोबल, उत्साह, वैय॑, क्षमा आदि चेतन वस्तु की 
शक्धिया है। पृत्रकार कहते हैं कि दीय दो प्रकार का है. प्रकममवीय अर्थात्‌ 
पहितवीये कौर करमीय भर्थात्‌ बालवोर्य। सयमपरायण का वोये पडितवोय 
कहलाता है. तथा असयमपरायण का वोये बरालवीय । "कर्मवीये का कर्म 
शब्द प्रमाद एवं भ्सयम को सूचक है तथा 'प्रकमेवीय' का 'भकर्म' शब्द भ्रप्रमाद 
एवं सयम का निर्देशक है। कर्मदीयें--बालवीय का विशेष परिचय देते हुए 
सुत्रकार कहते हैं. कि कुछ लोग प्राणियों के विधाश के लिए अक्वविद्या सीझते है 
एव कुछ जोग प्राणियों को हिंसा के लिए मत्रादि सीख्षते हैं। इसो प्रकार 
प्रकर्मवीर्य-पडितिवीयं का विवेचन करते हुए कहा गया है कि इस वीयें में सपम 
को प्रधानता है। ज्यो-ज्यों पडितवोयें बढ़ता जाता है ध्यों-त्यों सयण बढ़ता 
जाता है एव पूर्णसयम प्राप्त होने पर तिर्वाशरूप अक्षय सुख मिलता है। यही 
पढितवीयं अथवा भ्रकर्मोयं का सार है। बालवीयें अपवा कर्मवीय का परिणाम 
इससे विपरोत्त होता है? उप्तसे दुख बढता है--ससार बढता है। 
घ्मे 

धर्म तामक तवम श्रष्ययन का व्याद्यात करते हुए मिमुंक्तिकार आदि ते 
'धर्म' शब्द का अनेक रुपो में प्रयोग किया है, यथा कुतध्म, मगरपमें, ग्रामपर्म, 
राष्ट्रपम, गएुधमे, सघधम, पाजब्घम, श्ुतध॒र्म, चारित्रधर्म, गृहस्यघर्, पदाय॑धर्म, 
दानधर्म भ्ादि । अधवा सामान्यतथा धर्म दो प्रकार का है लौफिक धर्म और 
लोकोत्तर धमें । जैन परम्परा अथवा जैन प्रणाली के अतिरिक्त सब धर्म, मांगे 
भ्रषवा सम्धदाय कौकिक घ्मे में समाविष्ठ हैं। जैन प्रणात्नो की हष्टि से प्रवर्तित 
समस्त जाचाररनवचार लोकोत्तर घ्म में समाविष्ट होते है। प्रस्तुत अध्ययन में 
लोकोत्तर घमं का निरुपण है। इसमे चूणि की बाचना के भ्रवृत्तार ३७ गााएँ 
हैं ज्वाकि पत्तिको वाचना के प्रनुसार गाथाओ की सब्या ३६ है। गायाप्रों की 
बावता मे भी चूणि व वृत्ति की दृष्टि छे काफी भेद है । 

6, वथम गाया के पूर्वाध में प्रर्त है कि मतिमान्‌ ब्राह्मणो ते कौन सा व कैसा 
धमे बताया है? उत्तराधे में उत्तर है कि जिनप्रभुनों ते- भ्रहतों ने जिस 
आजवहूप- भ्रकपटहप घ॒म्म क्ा भ्रतिपादन किया है उसे भेरे द्वारा सुवो। श्रागे 
बताया है कि जो लोग धारभ जादि दूषित प्रवृत्तियो में पते रहते हैं वे इस लोक 
तथा पर लोक में दु स से मुक्ति नही पा चकते। मत निमंभताहप एवं निरहुकारहप 
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ऋजुधर्म का धारण करना चाहिए जो परमाथनुगामी है। श्रमएघर्म के दुपए- 
हप कुछ आदान प्रस्तुत अध्ययन में इस प्रकार ग्िताये गये हैं. -- 


१ प्रसुत्य वचन 

२ वहिद्धा भर्यात्‌ परिग्रह एच अव्द्यचर्य 

३ धरदतादान कर्यात्‌ चौय॑ 

% पत्ता प्र्यतु माया--प्रापठ --परिकुचत--पत्चिउचण 

४५ लोभ--भजत--भयण 

६. क्रोध--स्थड्ति--थडिति 

७. भाव--उन्छुयण--उस्सयण 

ये शब धुर्तादाव श्रर्थात्‌ घुतेता के आगतन हैं। इनके अतिरिक्त धावत, 
रजन, वमत, विरेचन, स्वान, दंतश्रक्षातत्र, हस्तकर्म श्रादि दूषित अरृत्तियों का 
उल्लेख करते हुए सृत्रकार ने आहारसम्बल्धी व प्रत्म प्रकार के कुछ हुं भी 
गिनाये हैं। भिक्ुओं को इनका ध्राचरण तहीं करना चाहिए, ऐसा निम्नेन्ध महा" 
प्रुनि महावीर ने कहा है। भाषा कैसी बोलतों चाहिए, इस पर भो सूतकार है 
प्रकाश डाला है। 
समाधि 
दखयें अध्ययन का नाथ समाधि है। इस ध्ययतर में २४ गायाएँ हैं। समाधि 
का अर्थ है दुष्टि -सतोष--प्रमोद-- भानन्द । निश्ुक्तिकार ते द्रव्यप्माधिं, 
क्षेबसभाधि, काहसमाधि एव भावसमाधि का स्वरूप बताया है! विन इुणों दर 
जीवन में समाधिलाभ हो वे भावसमाधि कहलाते हैं। भावसमा्ि शानप्रमाधि, 
दर्शनुसमाधि, चारिवसमाधि पृव तपसमाधिरुप है। प्रह्तुत धष्ययत्र में इसे भाव" 
समाधि अर्थात शरात्मप्रसन्नता की अवू्ति के सम्बन्ध में प्रकाश डाला गया है। वधू 
अध्ययन में किसी प्रकार का सचय ने करना, समस्त प्राणियों के साथ आत्मनेत 
व्यवहार करता, सब प्रकार की प्रवृत्ति में हाथ-पैर आदि को संयम में रखना, 
किसी प्रदत्त वस्तु को ग्रहरा व करता प्रादि सदाचार के तियमों के पालन के विषय 
में बार-बार वहा गया हैं। सुतकार ने पुत्र -ुते३ इप्ठ बात का समर्धन किया है कि 
लियो में आसक्त रहने वाले एवं परिपरह में ममत्व रखने वाले श्मण समाधि प्राप्त 
नहीं कर सकते। भठा समाधिश्रापति के लिए यह क्निवायं है कि ल्षियों में थाएक्ति 
मे रखी जाय, मैथुनक्तिया से दर रहा जाय एव परिय्रह में ममत्व ने रखा जाय। 
एकास्त क्रियावाद व एकान्‍् अक्रियावाद को अशञानपु्तक बढ़ाते हुए सुषरकार मे 
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कहा है कि एकान्त क्रियावाद का अनुसरण करनेवाले तथा एकान्त अक्वियावाद 
का प्रमुसरण करनेवाले दोनों हो वास्तविक धर्म भ्रथवा समाधि ते बहुत दूर हैं। 
भागे 

मार्ग नामक ग्यारहवें अध्ययन का विषय समाधि नामक दसवें धष्ययन के 
विषय से मिलता-जुलता है। इसकी गाथा सझ्या ३२८ है। चूणिसमत वाचना 
व वृत्तिसमत वाचना मे पाठभेद है। इस अध्ययन के विवेचन के प्रारंभ में 
नियुंक्तिकार ते 'मार्गं शब्द का विविध प्रकार से ज्थ किया है एव मार्ग के अनेक 
प्रकार बताये है, यथा फलकमार्ग ( पटमागं ), लतामार्गं, क्ॉदोलकमार्गं 
( शाखामार्ग ), वेश्मार्ग, रज्जुमा्गं, दवनमार्ग (वाहन मार्ग ), विलमाग॑, 
पाशमार्गं, कीलकमार्ग अजमागं, पक्षिमागं, छत्तमार्गें, जलमार्ग, आकाशमार्म | 
ये सब वाह्ममा्ग हैं। प्रस्तुत ध्रध्ययन में इन मार्गों के विषय में कुछ नहीं कहा 
गया है किन्तु जिससे श्रात्मा को समाधि प्राप्त हो--शान्ति मिले उप्ती मार्ग का 
विवेचन किया गया है। ऐसा मार्ग ज्ञानमार्ग, दशनमार्ग , चारित्रमागं एव 
तपोमा्ग कहलाता है। सक्षेप में उसका नाम सयममार्ग श्थवा सदाचारमा्ग॑ 
है। इस पुरे अध्ययन में आह्ारशुद्धि, सदाचार, सयम, प्राणातिपातविरमण 
भादि पर प्रकाश डाला गया है एवं कहा गया है कि प्राणो की परवाह किये बिना 
इन सबका पालन करना चाहिए। दानादि श्रवृत्तियों का श्रमण को मे तो 
समर्थन करना चाहिए भ्ौर न निषेध क्योंकि यदि वह कहता है कि इस प्रभात मे 
घमम है अथवा युण्य है तो उसमे होने वाली हिंसा का समर्थन होता है जिससे 
प्राणियों को रक्षा नही हो सकती और यदि वह कहता है कि इस प्रवुत्ति मे धर्म 
नहीं है अथवा पुण्य नही है तो जिसे सुख पहुँचाने के छिए, वह भृत्ति की जाती 
है उसे सुखप्राप्ति मे भ्रस्तराय पहुँचती है जिससे प्राणियों का कए्ट बद्ता है। 


ऐस्ो स्थिति में श्रमण के लिए इस भ्रकार को श्रपृत्तियों के प्रति उपेक्षाभाव धथवा 
भौन रखना हो श्रेष्ठ है । 


समंवसरण 


बारहवें अध्ययन का नाम समवसरण है। इस अध्ययन में २२ ग्राथाए 
हैं। इंणिसमत चाचना एवं वृत्तिसमत बाचना में पाउम्ेद है। देवादिकृत 
समवसरण ध्थवा समोसरण यहा विवक्षित नहीं है। उसका शब्दाथ 
नियुक्तिकार ने सम्मेलन अथवा मिलन अर्थात्‌ एकत्र होना किया है। 
चूिकार तथा दृत्तिकार ने भी इस बर्थ का समयथंन किया है। यही थर्य 
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यहा भभीह है। समवसरण नामक प्रस्तुत अध्ययन में विविध प्रकार के 
मतग्रवर्तको श्रंववा मतो का सम्मेलन है। ये मतप्रवतंक हैं क्रियावादी, 
भ्रक्तियावादी, भ्रज्ञानवादी और विनयवादी। क्रिया को माननेवाले क्रियावादी 
कहलाते हैं। ये प्रात्मा, कर्मफ्छ आदि को मानते हैं। श्रक्रिया को मानने 
वाले धक्रियावादी कहलाते हैं। ये श्रात्मा, कर्मफल आदि का अस्तित्व नहीं 
मानते । अज्ञान को मासमेवाले श्रज्ञाववादी कहलाते हैं। ये शान की 
उपयोगिता स्वीकार नहीं करते। विनय को माननेवाले विनयवादी कहलाते 
हैं। बेकिसी भी मत की निन्‍दा नहीं करते अपितु समस्त प्राणियों का 
विनयपुर्वंक आदर करते हैं। विनयवादी छोग गधे से लेकर गाय तक तथा 
चाडाल से लेकर ब्राह्मण तक सब स्थलचर, जछचर और खेचर प्राणियों को 
नमस्कार करते रहते हैं। यहो उनका विनयवाद है। अल्तुत अध्ययन में 
केवल इन चार मतो भर्थाव्‌ वादों का हो उल्लेख है। स्थानाग सूत्र में 
अक्ियावादियों के आठ प्रकार बताये गये हैं. एकवादी, अनेकवादो, मितवादी, 
निर्भितवादी, सातवादी, समुच्छेदवादी, नियतवादी तथा परलोकाभाववादी ।” 
समवायाग में सुत्रकृताग का परिचय देते हुए क्रियावादी आदि मतो के ३६३ भेद 
का केवछ एक स््या के रूप में निर्देश कर दिया गया है। ये मेद कौवनते हूँ, 
इसके विषय में वहाँ कुछ नहीं कहा है। सूत्क्ृताग की निदुंक्ति में क्रियावादी के 
१८०, प्रक्रियावादी के ८४, अज्ञानवादी के ६७ और विनयावादी के ३२--ईव 
प्रकार कुल ३६३ भेदो की सब्या वताई गई है। ये भेद किस प्रकार हुए हैं एव 
उनके माम क्‍या है, इसके विषय में निधुक्तिकार ते कोई प्रकाश नहीं डाला है। 
पूशिकार एव वृत्तिकार ने इन भेदो की नामपुर्वक गणवा की है। 


प्रस्तुत धष्ययन के आ्रारभ्म में क्रियावाद प्रादि से सम्बन्धित चार वादियों का 
तामोल्लेख है। यहाँ पर बताया गया है कि समवसरण चार ही हैं, भ्रधिक नहीं । 
द्वितोय गाया में अज्ञानवाद का मिरसव है! सूत्रकार कहते हैं कि भनज्ञानवादी 
वैसे तो कुशल हैं. किम्तु घर्मोपाय के लिए भवकुराल हैं। उनमे विचार करने की 
प्रवृत्ति का अभाव है। अज्ञानवाद क्या है अर्थात्‌ भ्रज्ञानवादियों को मात्यता का 
स्वरूप क्‍या है, इसका स्पष्ट एव पूर्ण निर्पण न तो सुत्रकार ने किया है, ने क्यों 
टीकाकार ने । जैसे सून्नकार ने निरसन को प्रधानता दी है बेसे ही ठोकाकारों ने 


दि कील न आलम अल 
१ विशेष परिचय के लिए देसिये--त्थानाग समवायाग (प॑ दलघुख मालवर्णिया 
कृत गुजराती रूपान्तर), ६ डेंदेस 
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भी वही शैली अपनाई है। परिणामत, बौद्धों तक को भ्रज्ञाववादियो की कोटि 
में गिना जाने लगा । तीसरी गाथा में विनयवादियों का मिरिसन है। चौथी गाया 
का पूर्वा्ध वितयवाद से सम्बन्धित है एवं उत्तराधे अ्रक्रियावादविषयक है। 
पाँचवीं गाया में अक्रियावादियों पर आक्षेप किया गया है कि ये लोग हमारे द्वारा 
प्रस्तुत तक का कोई स्पष्ट उत्तर नहीं दे सकते, मिश्रभाषा द्वारा छुटकारा पाने 
को कोशिश करते हैं, उन्मत्त की भाँति बोलते हैं श्रथवा ग्रगे की तरह साफ जवाब 
नहीं दे सकते । छठी गाथा में इस प्रकार के भ्रक्रियावादियो को ससार में भ्रमण 
करने वाला बताया गया है। सातवी गाथा में अक्रियावाद की मान्यता इस प्रकार 
बताई है सूर्य उदित नही होता, सूर्य अस्‍्त्भी नहीं होता, चन्द्रमा बढ़ता नही, 
चन्द्रमा कम भी नहीं होता, नदियाँ प्वतो से निकलतो नही, चाय बहता नहीं। 
इस तरह यह सम्पूण लोक नियत है वध्य है, निष्क्रिय है। ग्यारहवों गाथा में 
कहा गया है कि यहां जो चार समवसरण अर्थात्‌ बाद बताये गये हैं उनका तथागत 
पुरुषो भ्र्धात्‌ तीथंकरो ने लोक का यथार्थ स्वरूप समझ कर हो प्रतिपादन किया 
है एव प्रन्य वादो का निरसन करते हुए क्रियावाद को प्रतिष्ठा की है । उन्होने 
बताया है कि जो कुछ दु ख--कम है वह अन्यकृत नहीं अपितु स्वकृत है एव 
वविज्ञा' नर्षात ज्ञान तथा “चरण अर्थात्‌ चारित्रह्प क्तिया इन दोनो द्वारा मोक्ष 
प्राप्त किया जा सकता है। इस गाथा में केवल ज्ञान हारा अथवा केवल क्रिया 
द्वारा मुक्ति मानने वालो का निरसन है। भागे को गायाओ में ससार एवं तदगत 
भासक्ति का स्वरूप, कमनारा का उपाय, रागह्रेघरहितता, ज्ञानी पुरुषो का नेतृत्व, 


बुद्धत्व, अतकरत्व, सवंत्र समभाव, मध्यस्थरत्ति, धर्मप्रस्पणा, क्रियावादप्रूपकत्व 
आदि पर प्रकाश डाला गया है। 


याथात्थ्य 


हेरहवें अध्ययन का नाम भाहत्तहिय--याथातथ्य है। इसमें २३ गायाएँ हैं। 
याधातथ्य का धर्य है ययाय--वास्तविक-परमार्थ-जैसा है वैसा । इस अध्ययन की 
प्रथम गाया में हो आहत्तहिय--भ्राधत्रचिज -- याथातथ्य शब्द का प्रयोग हुआ है| 
प्रध्ययन के नाम से तो ऐसा मालूम होता है कि इसमें किसी व्यापक वस्तु का 
विवेचन किया गया है किन्तु वात ऐसी नहों है। इसमें शिष्य के गुण-दोषो को 
वास्तविक स्थिति पर प्रकाश डाला गया है। शिष्य कैसे विनयी होते हैं व कैसे 
अविनयी होते हैं, कैसे अभिमानी होते हैं, व कैसे सरल होते हें, कैसे क्ोघी होते 
हें व कैसे शात्त होते हैं, कैसे कपटो होते हैं व कैसे सरल होते हैं, कैसे लोभी 
होते हैं व कैसे नि रपृह रहते हैं--यह सब प्रस्तुत अध्ययन मे घणित है। 


श्श्ड जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहाप 
अन्य अथात्‌ परिम्रहद * 


बौदहयें अध्ययन का नाम ग्रथ है। भिधुंक्ति श्रादि के अनुसार ग्रत्य का सामान्य 
भर परिग्रह होता है। ग्रंथ दो प्रकार का है। चाहाप्रन्य और प्राम्यन्तरप्रय । वाह्य- 
प्रन्य के मुख्य दस प्रकार हैं; १ क्षेत्र, २, वास्तु, ३ घन-पान्य, 9, ज्ञातिजन व 
मित्र, ५, वाहन, ६ शायन, ७, आसन, ५ दासो, ६, दास, १० विविध सामग्री। 
इन दस अकार के बाह्य भ्रन्‍न्यों में मूर्दा रखना हो वास्तविक प्रथ है। आम्पन्तर 
प्रथ के मुल्य चीदह अकार हैं. १ क्रोध, २ मात, ३ माया, ४ लोभ, 
५ स्मेह, ६. हेष, ० मिथ्यात्व, ८, कामाचार, € सथम में भ्रदचि, १० श्रसयम 
में रुचि, १६ विकारी हास्य, १९ शोक, १३, भय, १४, छणा। 
जो दोनो प्रकार के प्रथ से रहित हैं अ्रथति जिन्हे दोनो प्रकार 
के ग्रन्थ में दचि नहीं है तथा जो सयममाग को अ्रूपणा करने वाले 
आचाराग आदि प्रत्थो का अध्ययन करने वाले है वे शेक्ष अथवा शिष्य कहलाते हैं| 
शिष्य दो प्रकार के होते हैं. दीक्षाशिष्प और शिक्षाशिष्प । दीक्षा देकर बनाया 
हुआ शिष्य दोक्षाशिष्य कहलाता है। इसो श्रकार शिक्षा देकर श्रर्ात्‌ सुत्रादि 
सिखाकर बनाया हुश्ना शिष्य शिक्षाशिष्य कहलाता है। आचाय॑ भर्याव्‌ धुर के 
भी शिष्य की ही तरह दो भेद हैं. दीक्षा देने वाला प्रुंद--दोक्षागुद्द और शिक्षा 
देने वाला ग्रुरु--शछ्षिक्षापुद ।  अस्तुत भ्रष्ययत मे यह बताया गया है कि इस 
प्रकार के ग्रुव भौर शिष्य कैसे होने चाहिए", उतहें कैसी श्रवृत्ति करनों चाहिए, 
उनके कतन्य क्या होने बाहिए? इसमें २७ याथाए हैं। मध्ययत्र की 
प्रारभिक गाथा में हो क्या शब्द का श्रयोग है। बीसवों गाया प्र 
'ण या55सियावाय वियागरेज्जा! ऐसा उल्लेख है। इसका बर्य यह है कि 
भिक्षु को किसी को आशीर्वाद नहीं देना चाहिए। यहाँ आशिप्‌ शब्ब का 
प्राकृत रूप 'आधिया' धथवा 'भ्रासिआ” हुआ है, जेसे 'सरित्‌' शब्द का प्राकृतरूप 
व्सरिया' श्रथवा सरिया' होता है। प्राचायं हेमचन्द्र ने इसके लिए स्पष्ट नियम 
बनाया हुआ है जी ज़ियाम्‌ आत्‌ अधियुत” (८१११) पूत्र से प्रकढ 
होता है। ऐसा होते हुए भी कुच विद्वाच इसका श्रर्थ यो करते हैं कि मिक्षु को 
भस्पाह्मदपुक्त वचन का अथोग वहों करना चाहिए। यह ठीक नहीं । अल्छुत 
गाधा में स्थाह्द भयवा अस्याद्वाद का कोई उल्लेख नहीं हैं भ्रौर न वहा इस प्रकार 
का कोई प्रसय हो है। इत्तिकार ने भी इसका अर्थ आशीर्वाद के निपेष के 


रूप में हो किया दै । 


सुत्रकृताग १५५ 


आदान अथवा आदानोय ' 


पद्रहवें भ्ष्ययतत के तोन नाम हैं. जआादान अथवा शक्रादानीय, संकलिका 
झथवा श्टूखला भौर जमतीत श्रथवा यमकीय । निमुक्तिकार का कथन है कि 
इस अध्ययन की गायाओ में जो पद पहलो गाया के अत मे प्राता है वही दूसरी 
गाया के आदि में झाता है भर्थात्‌ जिस पद का श्रादान प्रथम पद्म के धन्त में है 
उसी का भादान द्वितीय पद्म के प्रारभ में है अतएव इसका नाम श्रादान अ्रथवा 
आदानीय हैं। वृत्तिकार कहते हैं कि कुछ छोग इस अध्ययत को सकलिका 
नाम से पुकारते हैं। इसके प्रथम पद्य का अन्तिम वचन एवं द्वितोय पद्य का 
आदि वचन ऋखला की भाति जुडे हुए हैं भ्र्थात्‌ उन दोनो की फडिया एक 
समान हैं अतएव इसका नाम सकलिका अथवा श्खला है। अश्रष्ययन का 
आदि शब्द जमतीत--ज शअ्रतीत्त है अत इसका नाम जमतोत है। अथवा इस 
अध्ययन मे यमक अलकार का प्रयोग हुआ है अतः इसका नाम यप्रकीय है 
जिसका आपषंप्राकृतहप जमईय है। नियुक्तिकार ने इसका नाम आ्रादान श्रथवा 
मादानीय ही बताया है। दूसरे दो नाम वृत्तिकार ने बताये हैं । 


इस अध्ययन में विवेक की दुल॑भता, सयम के सुपरिणाम, भगवात्‌ भहावीर 
अथवा बीतराग पुरुष का स्वभाव, सयमी मनुष्य की जोवनपद्धति श्रादि का 
निरूपण है। इसमे विशेष नाम प्रर्थात्‌ व्यक्तिवाचक नाम के रूप में तोन वार 
'महावोर' शब्द का तथा एक बार 'कादयप' शब्द का उल्लेख है। यह 'काइपप! 
शब्द भी भगवान्‌ महावीर का हो सूचक है। इसमे २४ गायाए हैं। धन्य 
अध्ययतो को भाति इसमे भी चूणिसमत एव धुत्तिसमत वाचना में भेद है। 
गाथा 

सोलहवें प्रष्यपन का नाम गाहा-गाथा है। यह प्रथम श्रुतस्कन्ध का 
अन्तिम अध्ययन हे । गाथा झा अर्थ बताते हुए निमुक्तिकार कहते हैं कि जिसका 
मधुरता से गान किया जा सके वह गाया है। झथवा जिसमे बहुत श्रथ॑समुदाय 
एकन्र कर समाविष्ट किया गया हो वह गाया है। श्रथवा सामुद्र छद द्वारा 
जिसकी योजना की गई हो वह गाया है। अथवा पूर्वोक्त पद्रह भ्रष्ययनों को 


पिण्डहप कर प्रस्तुत अष्ययन में समाविष्ठट किया गया है इसलिए भो इसका 
नाम गाया है। 


निमुंक्तिकार ने ऊपर सामुद्र छद का जो नाम दिया है उसका लक्षण छुद्दो- 
हुशासन के छठे ऋष्याय में इस प्रकार बताया गया है भोजे तप्त समे नव 


द जैन साहित्य का बृहदु इतिहास 


तापुद्रकम । यह लक्षण अस्तुत अ्रव्ययन पर लागू नहीं होता श्रत इस विषय में 
विशेष शोष की झावदयकता है। दृत्तिकार ने इस छद के विषय में इतना हो 
लिखा है कि तच्चेद छुन्द्‌ --अनिबद्ध च यत्‌ लोके गाथा इति तत्पण्डितै 
प्रोक्तार) प्र्थात्‌ नो अनिवद्ध है--छंदोवद्ध नहीं है उसे ससार में पढ्ितों ने 
गाया! नाम दिया है ! इससे मादुूम होता है कि यह अष्ययन किसी प्रकार के पद्च 
में नहों है फिर भी गाया जा सकता है श्रतएवं इसका नाम गाया रखा यया है। 
ब्राह्मण, भ्रमण, भिक्षु व निम्मेन्थ 

इस भ्रष्ययन में बताया गया है कि जो समतस्य पापकर्म से विरत है, राग- 
हेष-कलह-अभ्यास्यान-पैशुन्य-परनिन्दा मरति-रति-मायामृषावाद-मिथ्यादशंसशल्य से 
रहित है, अमितियुक्त है, ज्ञानादिगुरा सहित है, सवंदा अयत्नशील है, क्रोध नहीं 
करता, अहकार नही रखता वह ब्राह्मण है। इसी भ्रकार जो श्रतासक्त है, निदान 
रहित है, कपायप्रुक्त है, हिसा-प्रतत्य वहिद्धा ( प्रग्नह्मचयं-परित्रह ) रहित है वह 
श्रमण है। जो अभिमानरहित है, विनयसम्पन्न है, परिपह एवं उपसर्गों पर विजय 
प्राप्त करने वाला है, आध्यात्मिक वृत्तियुक्त है, परदत्तभोजी है वह भिक्षु है। जो ग्रध- 
रहित है-परिभ्रहादिरहित एकाकी है, एकविद्धु है--कैवछ आत्मा का ही जानकार 
है, पूजा सत्कार का कर्थी वही है वह निम्रं्थ है। इस प्रकार प्रस्तुत अध्ययन में 
ब्राह्मण, श्रमण, भिक्षु एवं निम्नन्थ का स्वरूप बताया गया है। यही समस्त 
अध्ययनों का सार है । 
सात मद्याअध्ययनत 

द्वितीय श्रुतस्कन्ध के सात अध्ययन हैं। नियुक्तिकार ने इन सात अध्ययनों 
को महाप्रष्ययत कहा है। वुत्तिकार ने इन्हें महाअष्ययन् कहने का कारण बाते 
हुए लिखा है कि प्रथम श्रुतस्कन्ध में जो बातें सक्ेप में कही गई है वे ही इन 
प्रध्ययनों मे विस्तार से चताई गई हैं अतएव इन्हें महाअध्ययन कहा गया है। इन 
छांत अध्ययनों के नाम ये है. ६ एुष्डरोक, २ क्रियात्यान, ३ आहारपरिया, 
४ प्रत्यास्यानक्रिया, ५ आचारशुत प्रथवा अनगारश्षुत, ६५ आद्रंकीय, ४ 
नालदीय । इनमें से भाचारश्रुत व भाद्रकीय ये दो अध्ययन पद्यरूप है, शेष पाँच 
गद्यहप । कैवल भाहारपरिज्ञा में चारेक पद्च श्राते हैं, बाकी का सारा प्रध्यवन 


गद्यरूप है। 
पुण्डरीऊक है 
जिस प्रकार प्रथम श्रुवस्कन्व के प्रयम अध्ययत्त में मुतयादी, तज्जीउतच्छरीर- 


बादी, आत्मपष्ठवादी, ईश्वखादी, ठियतिवादी झादि वादियों के मतों वा उल्लेश 


मूत्रकृताग ल 


है उसी प्रकार द्वितीय भर तस्कस्व के पुष्डरीक तामक प्रथम अध्ययन में इन वादियों 
पं से कुछ वादियों के मतों की चर्चा है। पुण्डरोक का श्र्थ है सौ पंछुडियों 
वाला उत्तम दवेत कमल । प्रस्तुत अध्ययन में पुण्डरीक के रूपक की कल्पना की 
गई है. एवं उस रूपक का भावार्थ समझाया गया है। रूपक इस प्रकार है 
एक विशाल पुष्करिणो है। उसमे चारो श्रोर सुन्दर-सुल्दर कमल खिल हुए 
हैं। उसके ठोक मध्य में एक पुण्डरीक खिला हा है। वहाँ पूर्व दिशा से 
एक पुरुष प्राया और उसने इस पृष्डरीक को देखा। देखकर वह कहने 
लगा--मैं क्षेत्रतत ( अथवा खेदज्ञ ) हैं, कुशल हू, पढित हूँ, व्यक्त हूँ, मेधावी हैं, 
अबाल हैं, मार्गस्थ हैँ, मार्गविद्‌ हें एवं मार्ग पर पहुँचने के गतिपराक्तम का भी 
ज्ञाता हूँ। मैं इस उत्तम फमल को तोड सकूगा। यों कहते कहते वह 
पुष्करिणी में उत्तरा एवं ज्यो-ज्यों आगे बढले गा त्यो-त्यो गददरा पानो एवं भारी 
कोचड भाने लगा । परिणामत वह किनारे से दूर कीचड में फँस गया और 
न इस मोर वापिस भरा सका, व उस झोर जा सका। हसो प्रकार पदिचम, 
उत्तर व दक्षिण से माये हुए तीच और पुरुष उस कीचड़ में फँसे। इतने में 
एक सयमभी, नि स्पृह् एव वुशल भिक्षु वहा आ पहुँचा। उसने उन चारो पुरुषों 
को पुष्फरिणी में फ़प्ता हुप्ला देखा और सोचा कि ये लोग श्रवुशल, अपडित एवं 
प्रमेधावी मालूम होते हैं। इस प्रकार कही कमल प्राप्त किया जा सकता है ? 
मैं इस कमल को प्राप्त कर सकू गा। यो सोच कर वह पानो में न उतरते हुए 
किनारे पर खड़ा रह कर ही कहने लगा- है उत्तम कमल | मेरे पास उड़ था, भेरे 
पास उड आ । यो कहते ही वह कमल वहा से उठकर भिक्षु के पास आ गया । 


इस रूपक का परमाथ - सार बताते हुए सूतकार कहते हैं कि यह ससार 
पुष्करिणों के समान है। इसमें कर्मझप पानी एवं क्ामभोगरूप कीचड भरा 
हुआ है। अनेक जनपद चारो ओर फेले हुए कमल के समान हैं। मध्य में 
रहा हुआ्ा पुण्डरीक राजा के समान है। पुष्करिणी में प्रविष्ट होने वाले चारो 
पुरुष बन्यतोधिकों के समान हैं। कुशल भिक्षु घमंझप है, किनारा धर्मतीथैरूप 
है, भिक्षु द्वारा उच्चारित शब्द धर्मंकंधाहप हैं एवं पुण्डसेक कमछ का उठना 


निर्वाण के समान है । 

उपयुंक्त चार पुरुषो में से प्रथम पुरुष तज्जोवत्तच्छरीरवादी है। उसके 
मत से शरोर भौर जीव एक हैं--श्रभिन्न हैं। यह श्रनात्मवाद है। इसका 
दूसरा नाम नास्तिकबाद मी है। भ्रत्खुत अध्ययन में इस वाद का वर्णन है। 


शश्द जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहात 


यह वरुंद दीपनिकाय के सामज्जफलसुत्त में झामे वाले भगवान्‌ बुद्ध के मकालीन 
भजितकेशकवल के उच्छेदवाद के वर्णन से हुयहू मिलता है। इतना ही नहीं, 
इनके शब्दों मे भी समानता दृष्टिगोचर होतो है । 


हैघरा उप पचभृतवादी है। उसके मत से पाच भूत हो यधार्थ हैं जिनो 
जीव की उपत्ति होती है। तजोवतच्ठरीख्वाद एवं पचभृतवाद में अन्तर यह है 
कि प्रथम के मत से शरोर थौर जीव एक ही हैं अर्थात्‌ दोनों में कोई प्ले ही हहीं 
है जब कि दूसरे के मत से जीव फी उत्पत्ति पांच महाभूतो के सम्मिश्रण से 
शरीर के बनवे पर होती है एवं शरोर के नष्ट होने के साथ जीव ज्षा भी नाश हो 
जाता है। पचभृतवादी भी आचार-विचार में तज्डीवतआरीश्वादी के ही समान 
है। पंचभूतवादी की चर्चा मे आत्मपावादी के मत का भी उल्लेस किया गया 
है। जो पाच भृतों के भ्रतिरिक्त छठे आत्मतत्व की भी सत्ता स्वीकार कर्ता 
दै वह आत्मप्ठवादी है। दृरत्तिकार से इस वादो को सांड्य का नाम दिया है। 

तृतीय पुरुष ईश्वरकारएणवादी है। उप्तके मत से यह लोक ईधरकृत है 
प्र्थात्‌ सार का कारण ईश्वर है। 

चतुर्थ पुरुष नियतिवादी है। वियतिवाद का स्वरप प्रथम श्रुतस्काध के 
प्रथम अध्ययन के द्वितीय उद्देशक की प्रथम तीन गायाओ्रो में बताया गया है। 
उसके अनुसार जगत को सारी क्रियाएं नियत हैं--अ्रपरिवर्तंतीय हैं। जो क्रिया 
जिस रूप में नियत है वह उसी रूप में पूरी होगो। उसमें कोई किसो प्रकार 
का परिवतंत नहीं कर सकता । 

प्रत्त में आने वाला भिक्षु इन चारो पुरुषों से भिन्न प्रकार का है। वहूँ 
सवार को असार समझ कर भिक्षु बना है एवं धर्म का वास्तविक स्वरूप 
समझ कर श्यागवर्म का उपदेश देता है जिससे निवर्णि की प्राप्ति होती है। यह 
धर्म जिनअ्रणीत है; वीवरागकथित है। जो भरनात्तक्त हें, निः्वृह हैं, भहिसादि 
को जोवन में मूर्हप देने वाले हैं वे निवारण आप्त कर सकते हैं। इससे विपरीत 
प्राचरण वाले मोक्ष प्राप्त नहीं कर सफ़ते। यही प्रथम अध्ययन का सार है। 
इस अध्ययन के कुछ वाक्य एवं शब्द आचाराग के वाक्‍्यों एवं शब्दों से मिछते- 
जुलते हैं। 
22 मी नामक द्वितीय अध्यपद में विविध क्रियास्थानों छा परिचय दिया 
गया है। हिंयात्यान का ब्ष है अबूचि का निमित्। विविध प्रवार की 
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प्रवृत्तियों के विविध कारण होते हैं। इन्हो कारणों को प्रवृत्तितिमित्त अथवा 
क्रियास्थान कहते हैं। इन छियास्थानों के विषय मे प्रस्तुत भष्ययन में पर्याप्त 


प्रकाश डाला गया है। क्रिपास्थान प्रधानतय[दो प्रकार के है. धमंक्रिया- 
स्थान और अधमंक्तियास्थान । भ्रधर्मक्रियास्थान के बारह प्रकार हैं -- 


१ प्रथ॑दण्ड, २ अनर्थदण्ड, ३ हिसादण्ड, ४ श्रकध्मातृदण्ड, ५ हृष्ठि- 
विपर्यासदएंड, ६ मुपाप्रत्ययदण्ड, ७ अदत्तादानप्रत्ययदण्ड, ८ अध्यात्मप्रत्यय- 
दण्ड, ६ मानप्रत्ययदण्ड, १" मित्रदोषप्रत्ययदण्ड, ११ मायाप्रत्ययदण्ड, १२ 
लोभप्रत्ययदएड । धघम्मक्रियास्थान में घर्महेतुक प्रवृत्ति का समावेश होता है। 
इप्त प्रकार १२ अधमेक्रियास्यान एवं १ घमेक्रियास्थान इन १३ क्रियास्थानों का 
निरूपण प्रस्तुत अध्ययन का विषय है। 


१६ हिसा भादि दृषणपुक्त जो प्रवृत्ति किसो प्रयोगन के लिए को जाती है 
वह आर्थदण्ड है। इसमें अपनो जाति, कुठ्म्ब, मित्र आदि के लिए की जाने 
वाली त्रस अथवा स्थावर जीवों की हिंता का समावेश होता है । 


२ बिता किसी प्रयोजन के केवल आदत के कारण अथवा मनोरजन के 
हेतु की जानेवाली हिसादि दूषणयुक्त प्रवृत्ति अनरंदएड है । 


३ अमुक्ष प्राणियों ने मुझे अथवा मेरे किसो सबधी को मारा था, मारा है 
अथवा मारने वाला है--ऐसा समझ कर जो मनुष्य उन्हें मारने को श्रघृत्ति करता 
है वह हिंसादण्ड का भागी होता है। 


४ मृगादि को मारने की भावता से घाण आदि छोडने पर अकस्मात्‌ किसी 
अन्य पक्षी श्रादि का वध होने का नाम अकस्मातुदण्ड है। 


४५ दृष्टि में विपरीतता होने पर मित्र श्रादि को अमित्र श्रादि की बुद्धि से 
मार देने का नाम दृष्टिविपर्यासदण्ड है। 


६ श्रपने लिए, प्रपने कृटुष्व के लिए श्रयवा श्रन्य किसी के लिए झूठ 


बोलना, शूढ बुछवाना अथवा झूठ बोलने वाले का समर्थन करना म्रपा- 
प्रत्ययदणड है। 


७ इसी श्रकार चोरी करना, करवाना अथवा करने वाले का समर्थन 


करना भ्रदत्तादानप्रत्ययदण्ड है । 


(५८ जैन साहित्य गा बृहदु इनिहाह 


पर बणय रीघीयाय मे मामस्जपससुत्त में प्राने घोड़े भगवान्‌ युद्ध मे समगाठीत 
प्रभि+शाइ बस भ॑ उच्चेच्यार 4 रच मे गा मिलता है। इनमा ही नहीं, 
दंगे सब्य में भी गमायता दृष्टियाबर खाती है । 

एपरा वर्ष पमूतया)] ह। उम्रगे मत से पाये दूत ही यथार्थ हैं जिसमे 
जीव पी छ पति होती है। तजातता दरोस्यार एवं पर्भूतवाद में अन्तर यह है 
ति प्रयाग 4 मात में शगेर और जोव एन ही है थर्यात्‌ दोर्ना में कोई सेद द्वो कहीं 
है जय कि दूगर है गा से जीय पी उत्तत्ति पचि मटामृताओे सम्मिब्रण ते 
घरगीर वे यय) पर पी है एयं शरोर गे गेट होते के साथ णीय था भी साण हो 
जाता है। परगभुगारी भी आयार वियार में तम्यीयतच्परीशादी के ही समान 
है। पंबदुवयारों वी घर्चा में आह्हयादी मे. मत गाजी उल्तेत गया गया 
॥ै। कोर जूताने प्रतिरिक्त डे आमतत्य पी भी सत्ता स्वीकार करता 
है यह भारगपुणरी है। 'त्तिवार हे इस बादी को सांझ्य का नाम दिया है। 

ऐतोम पुर इच्वराग्णवबाते है। उसके मत्त से यह लोक ईशरकत है 
पर्याव संधार या पारण ईश्वर है । 

घुर्थ पुर्ष निमतियादी १॥ निमतियाद का स्वरुप प्रथम घुतस्कस्ध के 
प्रयम्त यप्यया थे दितीय उद्देशक की प्रमम तीन गापायों में बताया गया है। 
उत्तके अनुमार जगत्‌ यो सारी क्रियाएं नियत हँ--प्रपरिवर्तशीय हैं। जो किया 
जिस स्थ में तियत है बह उद्ो रत मे पूरों होगी। उसमें कोई किस्तो प्रकार 
का परिवर्तन वहाँ कर सत्ता । 

भ्रग्त में आे पाला भिक्ु इन चारो पुरुषों से भिन्न प्रकार का है। वह 
सतार को असार समझ फर भिक्षु बना है एवं धर्म का बाध्वविक स्वरूप 
समझ कर त्यागवर्म का उपदेश देता है जिससे निर्वाण की प्राप्ति होती है। पहे 
परम जिनप्रणोत है; वोतरागबयित है। यो भवासक्त हैं, किश्वह हैं, अहिसादि 
फो जोवन में मृत्तरूप देने याले हैं वे निर्वाए आ्रा्त कर सकते हैं। इससे विपरोत 
झाचरण वात मो प्राप्त नहीं कर सकते। यहो प्रथम भ्रष्ययन का सार है। 
एस अध्ययन के पुछ वायय एवं शब्द आचारराग के वाक्‍्यों एवं शब्दों पे मिलते" 


घुत्ते है। 


क्रियास्थान 
फ़िमास्थान नामक द्वितीय अध्ययन में विधिष क्रियास्थातों का परिचय विया 


गया है। क्रियात्थान का जे है भवृत्ति का निम्चित। विविधर्रकार की 
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प्रवृत्तियो के विविध कारण होते हैं। इन्हो कारणो को प्रवृत्तिनिमित्त अथवा 
क्रियास्थान कहते हैं। इन फ़िपास्थानों के विषय में प्रस्तुत प्रध्ययन में पर्यात 
प्रकाश डाला गया है। क्रियास्थान प्रधानतय[ दो प्रकार के है धर्मक्रिया- 
त्यान और अधमंक्रियास्थान । भ्रधर्मक्रियास्थान के बारह प्रकार हैं -- 


१ प्रर्थदष्ड, २ अनर्थदण्ड, ३ हिसादण्ड, ४ श्रकस्मातृदण्ड, ५ हि 
विपर्यासदणड, ६ मुपाप्रत्ययदण्ड, ७ अदत्तादानप्रत्ययवण्ड, ८ अध्यात्मप्रत्यय- 
दण्ड, ६ मानप्रत्ययदण्ड, १ मित्रदोषप्रत्ययदण्ड, ११ मायाप्रत्ययद्ण्ड, १२ 
लोभप्रत्ययदर॒ड । धर्मक्रियास्थान में धर्महेतुफ प्रवृत्ति का प्रमावेश होता है। 
इप प्रकार १२ अधर्माक्रियास्थान एवं १ घमक्रियास्थान इन १३ क्रियास्थानों का 
निरूपण प्रस्तुत अध्ययन का विषय है। 


१६ हिसा बन ्लादि दूषणयुक्त जो प्रवृत्ति किसो प्रयोजन के लिए को जातो है 


बह अर्थदण्ड है। इसमें अपनो जाति, फुठुम्ब, मित्र आदि के लिए की जाने 
वाली त्रस अथवा स्थावर जीवो की हिप्ता का समावेश होता है। 


२ बिता किसी प्रयोजन के केवल आदत के कारण अथवा मनोरजन के 
हेतु की जानेवालो हिसादि दृषणयुक्त प्रवृत्ति अनथंदएड है । 


३ अपुक प्राणियों ने मुझे अथवा मेरे किसो सबंधी को मारा था, मारा है 
अथवा मारने वाला है-ऐसा समझ कर जो मनुष्य उन्हे मारने को प्रवृत्ति करता 
है वह हिंसादण्ड का भागो होता है। 


४. मृगादि को मारने की भावना से बाण भादि छोडने पर अकस्मात्‌ किसी 
अन्य पक्षी प्रादि का वध होने का नाम अकर्मातृदण्ड है। 


५ दृष्टि में विपरोतता होते पर मित्र भ्रादि को अपन प्रादि की बुद्धि से 
भार देने का नाप दृष्टिविपर्यासदण्ड है। 


६ श्रपने लिए, प्रपने छदुम्व के लिए भ्रथवा भन्‍य किस्ती के लिए झूठ 


बोलता, झूठ बुलुवाना अथवा छुठ बोलने वाले का समर्थन करना भुषा- 
प्रत्ययदर॒ड है । 


७ इसी प्रकार चोरी करना, करवाना अथवा करने वाले का समर्थन 


करना प्रदत्तादानभत्ययदण्ड है । 


१६० जैन साहित्य का धृहदर्‌ इतिहास 


८. हमेशा घिरा में हुवे रहता, उदास रहुना, भयभीत रहना, सँकत्स- 
विरप मे मग्न रहना स्रष्यात्मप्रत्ययद्शाड है। इस प्रवार के मनुष्य के मन में 
फ्रोधादि वषायों थी प्रवृत्ति चलती हो रहतो ॥। 

६ जानिमर, गुछमद बलमद रुपमद, ज्ञानमद, लाममद, ऐश्व्यमद, 
प्रभामद आदि के वारण दूमरा को हीन समझा मानप्रत्ययदएउ है । 


75 अपी साथ रटने वाला में से बिसी झा जरा छा भी अपराध होने 
पर उसे मारी उण्ट देगा मियदोगप्रत्ययदण्ट है। उस प्रहार का दण्ड देने बाला 
महावाय था मांगी होता है । 


११ फपटपुवक अनयंडारी प्रवृत्ति परने बाले मायाप्रत्ययदएंड के 
भागी होने € । 

१२ दोम के फारश हिंसक प्रवृत्ति में फेंगले वाते लोभप्रत्ययदएड का 
उपायों परते ए। ऐप तोग इस छोक ये पर लोफ दोनों में दु धो होते हैं। 

१-. तेरहया क्रियाह्यात घमहतुफप्रचृत्ति झा है। जो इस प्रकार की 
प्रवृत्ति धीरे धीरे बढ़ाते / ये यततनापुपक समत्त प्रवृत्ति करने वाले, जित्तेखिय, 
अपरिग्रही, पच्ममित्ति एप त्रिगुणिय्रुक्त होते है एवं अस्ततोगत्वा निर्वाण प्राप्त 
फरते है। इस प्रकार निर्याणि के इच्छुड़े के लिए यह तेरहवाँ क्रियास्थान आचर- 
णोय है। धुरू के बारह फ़ियास्यान हिसापूर्ण हैं। इससे साधक को दुर 
रहना चाहिए। 


घीद्ध रृष्टि से दिसा 

बौद्ध परम्परा में हिंसक प्रवृत्ति को परिभाषा भिन्न प्रकार की है। वें ऐसा 
मानते हैं कि निम्नोक्त पांच अ्रवस्याओं की उपस्थिति में ही हिसा हुई कही जा 
समती है, एवं इसो प्रकार की हिछ्ा क्मंकषन का कारण होती है *-- 
मारा जाते वाता प्राणी होना चाहिए। 
मारने वाले को यह प्राणी हे! ऐसा स्पष्ठ भान होना चाहिए । 
मारते वाला यह समभता हुआ होना चाहिए कि 'मैं इसे मार रहा हैँ । 
साथ हो शारोरिक छिया होती चाहिए । 
शारीरिक क्रिया के साथ प्राणी का वध भी होना चाहिए ! 
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इन शर्तों को देखते हुए बौद्ध परम्परा में अकस्मातृदण्ड, भनर्थदण्ड वगैरह 
हिस्तारुप नहीं गिने जा सकते । जैन परिभाषा के अनुसार राग-हेषजन्य प्रत्येक 
प्रकार की प्रवृत्ति हिंसाश॒प होतो है जो वृत्ति अर्थात्‌ भावना को तीत्रता-मदत्ता के 
अनुत्तार कमंबंध का कारण बनती है। 


प्रसगवशात्‌ सूत्रकार ने भ्रष्ठागनिमित्तो एव भ्रगविद्या आदि विविध विद्याओ का 


भी उल्लेख किया है। दोषनिकाय के सामत्जफलतसुत्त में भी अंगविद्या, उत्पातविद्या, 
स्वप्नविया भादि के लक्षणों का इसी प्रकार उल्लेख है । 


आद्वारपरिज्ञा 


प्राह्मरपरिज्ञा नामक तुतोय प्रध्ययन में समस्त स्थावर एवं श्रस प्राणियों के 
जन्म तथा भ्राहर के सम्बन्ध में विस्तृत विवेचन है! इस अध्ययन का प्रारभ 
बोजकायों -अग्रवीज, मूलबीज, पर्वबोज एवं स्कन्धवीज--के आहार की चर्चा 


पे होता है | 


पृष्वो, जल, वायु, भग्नि पौर वनस्पति स्थावर हैं। पशु, पक्षों, कीट, पत्तग 
तरस हैं। मनुष्य भी नस है। मनुष्य की उत्पत्ति कैसे होती है, इसका निहपण भी 
प्रस्तुत भ्रष्ययन में है! मनुष्य के पार के विषय में इस श्रध्ययत में यों बताया 
गया है * ओयणं कुस्मास तसथावरे य पाणे भ्र्थात्‌ मनुष्य का प्राहर ओोदन, 
बुल्माष एवं तरस व स्थावर प्राणी हैं। इस सम्पूण प्रष्ययन मे सुन्रकार ने देव 
झथवा नारक के भाहार की कोई चर्चा नहीं की है। निम्रुक्ति एव वृत्ति में 
एतट्विषयक चर्चा है। उनमें आहार के तोम प्रकार बताये गये हैं श्रोजजाहार 
रोमबाहार भौर प्रक्ेआहार। जहां तक हृश्य शरीर उत्पन्न न हो वहाँ तक 
तैजप एवं कार्मण शरोर द्वारा जो भाह्ार प्रहण किया जाता है वह ओजआहार 
है। अन्य आचार्यो के मत से जब तक इच्द्रियाँ, श्वासोच्छवास मत आदि का 
विर्माण न हु हो तब तक कैवल शरोरपिणड द्वारा जो आहार प्रहय किया जाता 
है वह मोजआह्वार कहलाता है। रोमकूप-द्वारा चमडो द्वारा गृहोत आहार का नाम 
रोमाहार है। कवल द्वारा होने वाला श्राह्मर प्रक्षेपाहार है। देवों व नारको 
का आहार रोमाहार अथवा लोमाहार कहलाता है। यह निरन्तर चालू रहता 
है। इस विषय में अन्य आवायों का मत यह है--जो स्थुल पदार्थ जिह्नो द्वारा 
इस शरोर में पहुँचाया जाता है बह प्रक्षेपाहार है। जो नाक, श्रॉल, कान हारा 
प्रहण किया जाता है एवं घातुरूप से परिणत होता है वह भोजमभाहार है तथा 


जो केवल चमडी द्वारा ग्रहण किया जाता है वह रोमाहार--छोमाहार है। 
११ 


१६२ जैन भाहिय फा बृहदू इनिहाप 


बीद परण्रा में आदह्वार का एक प्रार करतीणर आहार माना गया है 
जो गय, रख एवं स्वेटर है। इमके धतिरिक्त स्पररामाहार, मनस्सचेतना एव 
विज्ञानर्ुप धोन प्रहार रे भाहार और माने गये है । पय्छ्नोकार भाद्टार दो प्रकार 
का है। प्रौरारिक सयूल भाहार भौर सूद्म आहार । जन्‍्मान्तर प्राप्त करते 
समय गति में रहे हुए जीयों का आहार सूदम होता है। सूक्ष्म प्राणियों का 
आदर मो सूदम ही द्ोगा है। कामादि तो मातुशों में स्पर्श, मनस्सचेतता 
एवं विज्ञाधप भाहार है 7 


माह्वारपरिज्ञा यापक अस्तुत प्रध्ययत में यद स्पष्ट बताया गया है कि 
जोपकी हिंसा तिप बिता आहार मी प्राप्ति अशक्म है। समस्त प्राियों की 
उत्पत्ति एव भाद्वार यो हृटटि में रखते हुए यह बात थामानों से फलित की जा 
राउतो है। इस अध्ययन के प्रन्त में सयमपुव॑गः भादार प्राप्त करने के प्रयास 
पर भार दिया गया है शिसमे जोयदिया उमर से कम हो । 


भरत्यार्यान 


चतुर्थ अध्ययन का नाम अत्याश्यानक्रिया है । प्रत्याक्यान का श्र्य है 
धह्टिसादि मूलगुणों एवं सामामियादि उत्तरगणा के आचरण में बाघक सिद्ध होते 
पाली प्रवुत्तियों का यवाशक्ति त्याग। प्रस्तुत अध्ययन में इस अछार की 
प्रत्याश्यापक्रिया के सम्बन्ध में विरूषण है । यह श्रत्यास्यानक्रिया 
निरव्यानुष्ठानरू्प होने के कारण मात्मशुद्धि के लिए सापक है। इससे विपरोत 
अप्रत्याध्यानक्रिया सापदानुप्तानक्षप होने के फारण झात्मजुद्धि के लिए बाधक 
9। प्रत्याधयान व करने वाले को भगवान्‌ मे असयत, भविरत, प्रापक्रिय, 
असबुत, वाल एप सुप्त कहा है। ऐसा प्रुरुष विवेकहीन होने के कारण सतत 
कर्मंबघ परता रहता है। यद्यपि इस भष्ययन का प्रारस भा पिछले अध्ययनों 
की ही भाति ६ आयुष्मन ! मैंने सुना है कि सगवाद ने यों कहा है! 
इससे होता है तथापि यह अध्ययत सवादरूप है। इसमें एक प्रृवपक्षी अथवा 
प्रेरक शिष्य है भौर दूसरा उत्तरपक्षी अथवा समाघानकर्ता श्राचाय है। इस 
अध्ययन का सार यह है कि जो आत्मा पदकाय के जीवों के वध के त्याग की 
वृत्तिवाली नहों है तथा गिसने उन जीवों को किसो भी समय मार देने को छूट ले 
रखी है वह भात्मा इन छट्ों प्रकार के जीवों के साथ अनिवायंत्या मित्रवत्‌ 


१ पेखिये--अमिपर्मकोश, उत्तीय कोशस्थान, रलो० ३८ ४४ 


दे देता १६३ 


ध्यवहार करने की वृत्ति से बंधा हुआ नहीं है। वह जब चाहे, जिप्त किसो का 
वध कर सकता है। उसके लिए पापकर्म के बधन की निरंतर संभावना रह्तो 
है और किसो सोमा तक वह नित्य पापकर्म बाघता भो रहता है क्योकि 
प्रत्याष्यान के प्रभाव में उसकी भावना सदा सावच्यानुष्ठानहप रहतो है। इस 
वात को स्पष्ट करने के लिए सूत्र॒कार ने एक उुन्दर उदाहरण दिया है! एक 
व्यक्ति वधक है--वंध करने वाला है। उप्तने यह सोचा कि अप्तुक गृहत्य, 
गृहस्थपुत्र, राजा अथवा राजपुरुष की हृत्या करनो है। श्रभी थोड़ी देर सो 
जाऊ भ्ौर फिर उसके घर में घुत कर मौका पाते हो उसका काम तमाम कर 
दृगा । ऐसा सोचने वाछा सोया हुमा हो अथवा जगता हुआ, चलता हुप्ना 
हो धयवा बैठा हुआ, निरन्तर उसके मन में हत्मा को भावना बनी ही रहतो है। 
वह किसो भो समय अपनी हत्या को भावना को क्लियारूप मे परिणत कर सकता 
है। श्रपतो इस दुष्ट मनोवृत्ति के कारण वह प्रतिक्षण कर्मवन्ध करता रहता 
है। इसी प्रकार जो जोव सर्वेधा सममहीन हैं, प्रत्यास्यान रहित हैं वे समस्त 
घद्जोवनिकाय के प्रति हिंसक भावना रखने के कारण निरन्तर कर्मंवध करते 
रहते हैं। अतएवं सयमी के लिए सावद्ययोग का प्रत्याव्यान आावश्यक् है। 
जितने अश में सावथबृत्ति का त्याग किया जाता है उतने हो श्रश में पापकर्म का 
बन्धन रुकता है। यही प्रत्याइयान की उपयोगिता है। श्रययत एवं शविरत 
के लिए अमर्यादित मवोबुत्ति के कारण पाप के समस्त हार खुले रहते हैं अत 
उसके लिए सर्वृप्रकार के पापवघन की सभावना रहती है। इस सभावता को 
अल्प प्रथवा मर्यादित फरने के लिए प्रश्याउ्यानहप क्रिया की आवश्यकता है। 


प्रस्तुत अध्ययन की चृत्ति में वृत्तिकार ने नागाशुंनीय वाचना का पाठान्तर 
दिया है। यह पाठान्तर माथुरी वाचना के मूल पाठ की श्रपेक्षा श्रधिक विशद 


एव सुवोध है। 


जाचारक्षत 


पाचवें अध्ययन के दो नाम हें आचारभुत व पनगारशुत ! निमुंक्तिकार 
ने इन दोनो नामो का उल्लेश् किया है। यह सम्पुण ध्ष्ययन पद्यमय है। 
इसमे ३३ गायाएँ हैं । सिमुक्तिकार के कथनानुसार इस तष्ययन का सार 
“अनाचाएों का त्याग करना? है। जब तक साधक को आचार का पुरा ज्ञान 
नहों होता तब तक वह उसका सम्यकतय 


जया पालन नहों कर सकता । 
साधक को भ्राचार-अनाचार के भेद का पता कैसे छूय सकता है ? इस अंक क 


१६४ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


प्पुक्तु द्वारा आचार को विराघना होने की बहुत समावना रहती है। भत्त 
आचार की सम्यगाराधना के लिए साधक को बहुश्रत होना आवश्यक है । 


प्रस्तुत अध्ययन की प्रथम ग्यारह यायाश्रों में श्रमुक प्रकार के एक्रान्तवाद 
को अनाचरणोय बताते हुए उसका निषेघ फ्रिया गया है। प्रागे छोक नहीं है, 
श्रछ्ोक नहीं है, जीव नही हैं, भ्रजोव नहीं हैं, धर्म नहीं है, अघर्म नहीं है, वध 
नहीं है, मोक्ष नही है, पुएय नही है, पाप नहीं है, भाज्व नही है, सवर नहीं है, 
वेदना नहीं है, निर्जेरा नही है, क्रिया नहीं है, अक्रिया नहीं हैं, क्रोध-मान-माया- 
छोभ-राग-हेप-ससार-देव-देवो-पिद्धिअसिद्ध नहीं. है, साधु-अताघु-कल्याण* 
अकल्याण नहीं दै--इृत्यादि मान्यताओं को श्रवाचरणोय बताते हुए छोकादि के 
अस्तित्व पर श्रदा रखने एवं तदनुरूप आचरण करने के लिए कहा गया है। 
अन्तिम कुछ गायाओ में भवगार को अमुक प्रकार की भाषा न बोलने का उपदेश 


दिया गया है । 


आद्रैकुमार 

भद्रेकीय नामक छठा भ्रष्ययन भो पुरा प्यमग है। इसमें कुछ ५३ 
गायाएँ हैं। अध्ययन के प्रारम्भ में ही 'पुराकड अदद ! इस सुणेह! भर्याव्‌ 
दे भाई । तु इस पुवंक्ृत को सुनो इस प्रकार आदे को सबोधित किया गया है । 
इससे यह प्रकट होता है कि इस अध्ययन में चचित वाद-विवाद का सम्बन्ध 
आई! के साथ है। नियुक्तिकार ते इस आदें को आद्नामक नगर का राजकुमार 
बतामा है। यह राजा श्रेणिक के पुत्र अमयकुमार का मित्र था। भनुभ्रुति 
यह है कि आदर भनायदेश में था। ऊुछ लोगो ने तो 'अद्-आद धान्द की 
तुलना श्रेंडन' के साथ भी की है। ग्राद्रपुर के राजा और मगधराज श्रेणिक 
के बीच स्नेहसम्वन्ध था । इसीलिए अमयकुमार से भी भाद्रंकुमार का परिचय 
हुआ। निमुक्तिकार ने लिखा है कि अमयकुमार मे पपने मित्र श्राद्रेकुमार के 
लिए शिन भगवान्‌ की प्रतिमा मेठ मेजी थी । इससे उसे बोधू , फसल... 
प्रभयक्ुमार से मिलने के लिए उत्सुक हुआ । पू्वे जन्म का जा पु 
आाद्रकुमार का मन कामभोर्गों से विरक्त हो गया श्रौर उत्चने घप' 
स्वयमेव प्रव्नज्या ग्रहण कर लो | सयोगवशात्‌ उसे एक बार 
गृहस्थधर्म में प्रविद्ठ होना पडा । ४7 साधुवेश स्वीकार कर 
महावीर उपदेश दे रहे ये वहा जाने के लिए तिकला। मार्ग में 
के अनुयायी भिक्षु, बौद्धमिश्ु बरह्मतती (/ हस्तितापस 


हुंचकृतांग १६५ 


शाद्रेकुमार व इन भिक्षुमो के बीच जो वाद-विवाद हुआ वही प्रस्तुत भ्रष्यपत मे 
चणित है। 


इस अध्ययत की भ्रारभिक पचीस गाथाओं में आद्रंकुमार का गोशालक के 
भिक्षुओं के साथ वाद-विवाद है। इनमें इन भिश्ुओं ने भगवान्‌ महावीर की 
बुराई की है और बताया हे कि यह महावीर पहले तो त्यागो था, एकान्त में 
रहता था, प्राय मौन रक्षता था किन्तु श्रब आराम में रहता है, सभा में बैठता 
है, मौन का सेवन नही करता । इस प्रकार के शौर भी आक्षेप इस भिक्ुप्रो ने 
भगवान्‌ महावीर पर लगाये हैं। आद्रंपुनि ने इन तमाम आश्षेपों का उत्तर दिया 
है। इस वाद-विवाद के मूल में कहों भी ग्रोष्मालक का नाम नहीं है। 
निमुक्तिकार एवं वृत्तिकार ने इसका सम्बन्ध गोशालक के साथ जोडा है। 
इस वाद विवाद को पढने से यह माछुम पडता है कि पृव॑पक्षी महावीर का 
पूरी तरह ते परिचित व्यक्ति होना चाहिए। यह व्यक्ति गोशाहक के सिवाय 
दूसरा कोई नहीं हो सकता। इसीलिए इस वाद विवाद फा सम्बन्ध गोशालक 
के प्रमुयायो भिक्षुओं के साथ जोडा गया है जो उचित हो है। भागे 
बौद्धभिक्षुओ के साथ चाद-विवाद है। इसमें तो 'चुद्ध/ शब्द हो थाया है। साथ 
ही बौद्धपरिभाषा के पदो का प्रयोग भी हुआ है। यह वाद-विवाद बयालीसवीं 
गाया तक है। इसके बाद ब्ह्मत्रती ( त्रिदशड़ो ) का वाद विवाद बाता है। 
यह इकावनवी गाथा तक है। अन्तिम चार गाथाओ में हस्तितापस का बाद" 
'विवाद है। ब्रह्मत्रती को निरयुक्तिकार ते ब्िदण्डी कहा है जब कि पृत्तिकार ने 
एकदण्डी भी कहा है। चिदण्डो हो अथवा एकदण्डी सभी ब्रह्मब्रती वेदवादी हैं। 
इन्होने आहँतमत को वेदबाह्य होने के कारण अग्राह्म माना है। हस्तितापस 
सम्प्रदाय का समावेश प्रथम श्रुतस्कन्धान्तगंत कुशील नामक सातवें भ्रष्ययन मे 
वणित असयमियों में होता है। इस सम्प्रदाय के मतानुसार प्रतिदिन जाने के 
लिए बनेक जीवों की हिंसा करने के वजाय एक बडे हाथो को मारकर उसे पूरे 
घ्ष तक लाना भच्छा है। ये तापस इसी प्रकार अपना जोवन-निर्वाह फरते 
हैं अत इनका 'हस्तितापस' नाम प्रसिद्ध हुआ । 


नालंदा 
सातवें अध्ययन का नाम नाल॑दीय है। यह सुन्रकृर्ताग का अन्तिम अध्ययन 


है। राजगृह के बाहर उत्तर-पू् श्र्थात्‌ ईशानकोण में स्थित नाले 
४६ लंदा को प्रसिद्ध 
जितनी जैन जागमो में है उतनो हो बौद्ध पिठकों मे भी है। निमुंक्तिकार ने 


£६६ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहात 


'ालदा” पद का अथे बताते हुए कहा है कि न+अल + दा इस प्रकार तीन श्वब्दों 
से बनने वाला नालंदा नाम छ्लोलिंग का है। दा अर्थात्‌ देना--दान देना, न अर्थात्‌ 
नहों झौर अल श्रर्थात्‌ वस | इन तोनो श्रथों का सयोग करने पर णो भ्रर्थ निकन्षता 
है वह यह है कि जहाँ पर दान देने को वात पर किसो को शोर से बस नहीं है-- 
ना नही है अर्थात्‌ जिस जगह दान देने के लिए कोई मना नहीं करता उस जगह 
का नाम नालदा है। छेने वाला चाहें श्रमण हो घथवा ब्राह्मण, प्राजीविक हो 
अथवा परिव्राजक सबके लिए यहां दाव सुलम है। किसो के लिए किसो की 
मनाही नहीं है। कहा जाता है कि राजा श्रेणिक तथा भ्रन्य बड़े-बड़े सामत, 
सेठ आदि नरेन्द्र यहा रहते थे भ्रत' इसका नाम 'नारेन्द्र' प्रसिद्ध हुआ। भागधी 
उच्चारण को प्रक्रिया के अनुसार नरेन्द्र? का 'नाढेन्र' और बाद में हस्व होने 
पर नालिद तथा ह' का 'भ' होने पर मालद होना स्वाभाविक है। नालंदा 
की यह ब्युत्पत्ति विशेष उपवुक्त मालुम होती है। 
उदय पेढालपुत्त 

नारूदा में लेव नामक एक उदार एवं विश्वासपात्र गृहत्य रहता था। वह जैन- 
परम्परा एवं जैनबर्म का अताबारण श्रद्धा श। उसके परिचय के लिए सूत्र 
में श्रनेक विशेषण श्रपुक्त हुए हैं। वह जैन श्रमणोपासक होने के कारण जैन 
तत्वज्ञान ते पूर्ण परिचित था एवं तद्विपयक सारी बातें विश्विततया प्मकता 
था । उत्का द्वार दान के लिए हमेशा खुला रहता था । उसे राजा के अन्त पुर में, 
भो जाने आने की छूट थो थर्थात्‌ वह इतवा विश्वासपात्र था कि राजभडार में तो 
क्या रानियो के निवास-स्थान में भी उसका प्रधेश अतुमत था। 


नालदा के ईशानकोण मे छेवढ्ारा निर्मापित सेसदविया---शेषद्रव्या नामक एक 
विशाल उदकशाला--प्याऊ थी। शेषद्रव्या का भर्य बताते हुए बुत्तिकार ने लिखा 
है कि लेवने जब अपने रहने के लिए मकान बंधवाया तब उसमें से बची हुई 
सामग्री ( शेष द्रव्य ) द्वारा इस उदकशाला का विर्माण करवाया । अंतएप इसका 
ताम शेपद्रव्या रखा । इस उदकशाला के ईश्ावकोण में हत्यिजाम--हत्तियाम नाम 
का एक वनखण्ड था। यह वनलर॒ड बहुत ठडा था। इस पचलण्ड में एक 
समय गौतम इन्क्रभुति ठहरे हुए थे। उस्त समय मेयज्जग्रोत्रीय पेठालपुत्त उदयवामक 
एक पाश्वपत्यीय निर््रथ गौतम के प्रात श्ावा और बोला--हे थायुष्माव गौतम ] 
मैं कुछ पूछता चाहता हूँ। श्राप उसका यथाशुत एव यथादर्घित उत्तर दीजिए । गौतम 
ते कहा--हे आयुष्मनु | प्रश्व सुनते व समझने के बाद तद्दिपयक पर्चा करूँगा । 


सूंगहताग १६७ 


उदय निम्न॑न्थ ते पूछा--है आयुष्मान्‌ गौतम | श्रापके प्रवचन का उपदेश देते 
वाले कुमारपुत्तिय--क्रुमारपुत्र नामक श्रमण निम्नंस्थ श्रावक को जब प्रत्याज्यान -- 
ध्याग करवाते हैं तब यो कहते हैं कि श्रभियोग' को छोडकर गृहपतिचौरविमोक्षण- 
न्‍्याय* के अनुसार तुम्हारे चसप्राणियो की हिंसा का त्याग है। एस प्रकार फा 
प्रत्याख्यान दुष्प्रत्यास्यान है। इससे प्रत्याष्यान कराने वाला व प्रत्याब्यान करते 
वाला दोनो दोष के भागी होते हैं। यह कैसे ? ससार में जन्म धारण करने 
वाले भ्राणी स्थावररूप से भी जन्म ग्रहण करते हैं और चसरूप से भी। णो 
सस्‍्थावररुप से जन्म लेते हैं वे ही तसरूप से भी जन्म छेते हैं तथा जो त्सरूप से 
जन्म लेते हैं वे हो स्थावररूप से भी जन्म लेते हैं श्रतः स्थावर कौर चस प्राणियों 
को समर में बहुत उलझन होती है। कौन-सा प्राणी स्थावर है और कौन-सा भ्रस, 
इसका निपठारा क्रथवा निश्चय नहीं हो सकता । शत चस प्राणियों को हिंसा का 
प्रत्याष्यान व उसका पालन केसे सभव है ? ऐसी स्थिति में केवल चस प्राणी 
को हिसा का प्रत्यास्याव करवाने के बजाय चसभूत प्राणी की प्रर्थात्‌ जो वर्तमान में 
तसरूप है उसकी हिसा का प्रत्याख्यान करवाना चाहिए। इस प्रकार प्रत्यात्याव 
में 'त्रस! के बजाय “त्रसभृत' शब्द का प्रयोग करना भ्रधिक उपयुक्त होगा । इससे 
न प्रत्यास्यान देने वाले को कोई दोष लगेगा, न छेने वा़े को । उदय पेढालपुत्त 
की इस शका का समाधान करते हुए गौतम इन्द्रभृति मुनि ले कहा कि हमारा मत 
तरस! के बजाय “बसभुत' शब्द का प्रयोग करने का समर्थन इसलिए नहीं करता 
कि आापलोग जिसे 'प्रसभृत” कहते हूँ उसो भ्र्थ में हम लोग 'त्रस” शब्द का प्रयोग 


१. भ्मियोग अर्थात्‌ राजा को आशा, गण की श्राज्ञा-गणतत्रात्मक राज्य की 


आज्ञा, बलवानू को आज्ञा, माता-पिता आदि की श्राज्ञा तथा आजीविका का भय। 
एन परिस्थितियों की अनुपस्थिति में भरत प्राणियों की छिंसा का त्याग करना । 


२ गृहपततिचौरविमोच्रणयाय इस पकार है --किसी गृहस्थ के छ पुत्र थे। 
वे छहों किी अपराध में फस गये। राजा ने उन छट्दों को फासी का दण्ड दिया। 
यदद जानकर वह गृहस्थ राजा के पास आया और निवेदन करने लगा--महाराज | यदि 
मेरे छ्दों पुत्रों को फासी होगी तो मैं पुत्र हो जाऊँगा। मेरा वश भागे कैसे चलेगा ? 
मेरे वश का समूल नाश दो जायगा। कृपया पाच को छोड़ दीजिये। राजा ने उसकी 
यह बात नहां मानी । तव उसने चार को छोडने की वात कही। जब राजा ने यह 
भी स्वीकार नह! किया तव उसने क्रश तीन, दो और अन्त में एक पुत्र को छोड देने 
की विनती की । राजाने उनमें से एक को छोड दिया। इसी न्याय से छ कायों में 


से स्थूल भाणातिपात का त्याग किया जाता है भ्र्थात्‌ चस प्राणियों की हिंसा न करने 
का नियम स्वीकार किया जाता है। 


शहद जैन साहित्य का बृहुदू इतिहास 


करते हें। जिस जोब के तरस नामकर्म तथा तरस थायुष्यकर्म का उदय हो 
उसी को भ्रस कहते हैं। इस प्रकार के उदय का सम्बन्ध वर्तमान से ही है, न 
कि भूत श्रथवा भविष्य से । 


उदय पेढालपुत्त ने गौतम इन्द्रभूति से दूसरा प्रएव यह पुछा है कि मान 
लोजिये इस ससार में जितने भी त्सनीव हैं सबके सब स्थावर हो जाय भ्रथवा 
जितने भी स्थावर जीच हैं सबके सब तरस हो जाय तो आप जो अ्रत्याधयान 
करवाते हैं वह क्या व्यर्थ नहीं हो जायगा ? सब णोवो के स्थावर हो जाने पर 
प्रेस की हिसा का कोई प्रश्व हो नहीं रहता। इसी प्रकार सब जीवो के श्रस हो णाने 
पर त्र॒स की हिंसा का ध्याग कैसे समव हो सकता है ? इसका उत्तर देते हुए गौतम 
में कहा है कि सब स्थावरों का त्रस हो जाना श्रयवा सब तसों का स्थावर हो जाता 
श्रसभव है। ऐसा न कभी हुआ है, न होता है भौर न होगा। इस तथ्यकी समझाने के 
लिए सूच्रकार ने भ्रगमेक उदाहरण दिए हैं । प्रस्तुत प्रष्ययन में प्रत्याष्याव के सम्बन्ध 
में इसी प्रकार की चर्चा है। इसमें कुछ शब्द एवं वाक्य ऐसे हैं जो पूरी तरह 
से समझ में नही आते । वृत्तिकार ने तो भ्रपती पारपरिक भवुश्षुति के अनुसार 
उनका भ्रर्थ कर दिया है किन्तु मूल शब्दों का जरा गहराई से विचार करने पर 
मन को पूरा सततोष नहीं होता | इस धष्ययन में पाश्वपित्यीय उदय पेढालपुत्त 
एवं भगवान्‌ महावीर के मुझुय गणघर गौतम इन्द्रभूति के बीच जो वादनविवाद 
अथवा चर्चा हुई है उसकी पद्धति को दृष्टि में रखते हुए यह मावना अनुपयुक्त 
न होगा कि भगवाद पाइ्वेनाथ की परम्परा वाले भगवान्‌ महावीर की परम्परा को 
अपने से भिन्न परम्परा के रूप में हो मानते थे एवं महावीर की अथवा गौतम 
झ्ादि की विनयगुक्त प्रतिपत्ति नहीं करते थे, भले हो बाद में पाइवेनाथ की परम्परा 
महावीर की परम्परा में मिल ग्रईं। इस धष्ययन में एक जगह रुप्ट लिखा है 
कि जब गौतम उदय पेढालपुत्त को मैत्री एक विन्यप्रतिपत्ति के लिए समझाने 
लगे तो उदय ने गौतम के इस कथन का अवादर कर कपने स्थान पर लौढ जाने 
का विचार किया » तएण से उद॒ए पेढाल्पुत्ते भगव॑ गोयम अणाढायमाणे 
जामेब द्सिं पाउब्भूए तामेव दिसि पद्दारेत्थ गमणाए। 


है 
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सथानांग व समवायांग 


हैलो 

विषय सम्बद्धता 
विषय वैविध्य 
प्रश्नज्या 

स्थविर 
लेखन-पर्ति 
अनुपलब्ध शात्न 
गर्भधारण 
प्रैकस्प 

नदियाँ 
राजधानियाँ 


चृष्टि 
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करते हैं। जिस जीव के भस नामकर्म तथा भ्रस पप्युष्यकर्म का उदय हो 
उसी को भस कहते हैं। इस प्रकार के उदय का सम्बन्ध वर्तमान से ही है, न 
कि भूत अथवा भविष्य से । 


उदय पेढालपुत्त ने गौतम इन्द्रभुति से दूसरा प्रधन यह पूछा है कि मान 
लीजिये इस ससार में जितने भी त्रसनीव हैं सबके तब स्थावर हो जाय श्रथवा 
जितने भो स्थावर जोव हैं सबके सब तरस हो जाय तो भाप जो भ्रत्यास्यान 
करवाते हैं वह क्या व्यर्थ नहीं हो जायगा ? सब नोवों के स्थावर हो जाने पर 
श्रस की हिंसा का कोई प्रश्न हो नहों रहता। इसी प्रकार सब जीवों के त्रस हो जाने 
प्र तस की हिंसा का त्याग कैसे सभव हो सकता है ? इसका उत्तर देते हुए गौतम 
में कहा है कि सब स्थावरों का वस हो जाना श्रथवा सब भसो का स्थावर हो जाता 
प्रसभव है। ऐसा न कभी हुआ है, न होता है भौर न होंगा। इस तथ्यकों समझाने के 
लिए सूत्रकार ने भ्रमेक उदाहरण दिए हैं । प्रस्तुत प्रष्ययत में प्रत्याल्यान के सम्बन्ध 
में इसी प्रकार की चर्चा है। इसमें कुछ शब्द एवं वाक्य ऐसे हैं जो पूरी तरह 
से समझ मे तहों आते । वृत्तिकार ने तो श्रपत्ती पारपरिक अनुश्रुत्ति के भवुसार 
उनका भ्रर्थ कर दिया है किन्तु मुछ शब्दों का जरा गहराई से विचार करें पर 
मन को पूरा सतोष नहीं होता । इस अध्ययन में पाश्वपित्यीय उदय पेढालपुत्त 
एवं भगवात्‌ महावीर के मुख्य गणघर गौतम इन्द्रमृति के बीच जो वाद-विवाद 
अथवा चर्चा हुई है उसकी पद्धति को दृष्टि में रखते हुए यह मानना भनुपग्ुक्त 
मे होगा कि भगवान्‌ पाध्वंताथ की परम्परा वाले भावान्‌ महावीर की परम्परा को 
अपने से भिन्न परम्परा के रूप में हो मानते थे एवं महावीर की भथवा गौतम 
भ्रादि की विनयमुक्त प्रतिपत्ति नहीं करते थे, भले ही बाद में पाइवनाथ की परम्परा 
महावीर की परम्परा में मिल ग्र६। इस अध्ययन में एक जगह स्पष्ट लिखा है 
कि जब गौतम उदय पेढालपुत्त को मैत्री एव. विनयप्रतिपत्ति के लिए समभाने 
लगे तो उदय ने गौतम के इस कथन का अनादर कर अपने स्थान पर लौट जाने 
का विचार किया » वएण से उद॒ए पेढालपुत्ते भगरव॑ गोयम अगाढायमाणे 
जामेब दिसिं पाउब्भूए वामेव दिसिं पद्दारेत्थ गमणाए। 


णु है 
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सस्‍थानांग व समवा ग 


शैली 

विषय सम्बद्धता 
विषय वैविध्य 
प्रश्नज्या 

स्थविर 
लेखन-पर्थात 
अनुपलब्ध शात्न 
गर्भधारण 
भृक्म्प 

नदियों 
राजघानियों 
वृष्ट 


पंचम प्रकरण 
स्थानांग व समवायांग 


धुणरात विद्यापौठ, अहमदाबाद द्वारा संचालित प्रृणाभाई जे प्रथमाला क्षे 
२३ थें पुष्प के झुप में ध्थानागों तथा सप्रदायाग का १० दल्सुख मालवरणियाज्ृद 
जो सुदर, सुदोध एव सुस्पष्ट अनुवाद प्रस्तावनर व तुलनाध्मक टिप्पणियों कें साथ 
प्रकाशित हुआ है उससे इन दोनो श्रगप्रेथों का परिचय प्राप्त हो जाता है। अत 
इनके विषय में यहा विशेष लिखना अनावश्यक है। फिर सी इनके सम्बन्ध में 
थोडा प्रकाश डाज़ना अनुपयुक्त न होगा । 


) (झा) 


(का) 
(३) 


५) 


७) 
(ऊ) 


* (श्र) 


अभयदेवकूत इक्तिसह्ित--आगमोदय समिति, वम्बई, सत्‌ १६१५-१६२०, 
भाणेकलाल चुनीलाल, अहमदावाद, सन्‌ १६३७ 

आगमसमद, वनारतत, सब्‌ २८८० 

अभयदेवक्षत शृत्ति के ुजराती श्रतुवाद के साथ--अध्कोटि इहदपदीय 
सघ, मुद्रा ( कच्चे ), वि स १६६६ 


उनराती श्रनुवादसहित--जीचराज पेलामाई दोशी, भहमदाबाद, 
सनू १६३१ 


हिन्दी भनुवादसहित--अमोलक रूपि, हैदराबाद, वी रू २६४६ 
यजगत्री रुपान्तर--दलहुउ मालवर्णिया, गुजरात विधापी5, भहमदावाद, 
सन्‌ १६५५ 

अभयदेवक्ञन बृक्तिस्ठित--आगमोदम समिति, चरत, सब १६१६, 
भफतलाल भवेएचद, अ्हमदावाद, सन्‌ १६३८ 
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अगयुत्रों में विशेषत उपदेशात्मक एव जात्मार्ी मुमुक्षुओं के लिए विध्यात्मक 
च निषेघाध्मक वचन उपलब्ध हैं। कुछ युत्रों में इस प्रकार के वचन सीधे रूप 
“में हैं तो कुछ में कथाश्रो, सवादो एवं रूपको के रूप में । स्थानॉय व समवायाग 
में ऐसे वचनो का विद्येष अभाव है। इन दोनो सूत्रों के अध्ययन से ऐसा प्रतीव होता 
है कि ये सम्रहात्मक कोश्च के रूप मे निभित किये गये हैं। अन्य प्रगो की अपेक्षा 
इनके नाम एवं विषय सर्वथा भिन्न प्रकार के हैं। इन श्रमो की विषयनिरुपणशैली 
से ऐसा भी ध्नुमान किया जा सकता है कि अन्य सब अग परुर्णतया बन गये होगे 
तब स्पृति कयवा घारणा की सरलता को दृष्टि से भ्रथवा विषयों को खोज की 
सुगमता की दृष्टि से पीछे से इन दोनों श्रेंगो की योजना की गईं होगी तथा इन्हें 
विद्येष प्रतिष्ठा प्रदान करने के हेतु इनका भ्रगों में समावेश कर दिया गया होगा । 
इल श्रेगो की उपलब्ध सामग्रो व शैली को देख कर वृत्तिकार अभ्रयदेवसूरि के मन 
में णो भावना उत्पन्न हुई उसका थोडा सा परिचय प्राप्त करना अनुपयुक्त न होगा । 
वे लिखते हैं 


सम्प्रदायद्वीनत्वात्‌ सदृहस्य वियोगत । 
सर्वेस्वपर्ाक्षाणामच्शेरस्मृतेइ्च में ॥९॥ 


वाचनानामनेकत्वात्‌ पुस्तकानामशुद्धत | 


सुत्राशामतिगाम्मीर्यात्‌ मतभेदाब कुत्चित्त ॥२॥ 
--स्थानागवृत्ति के धन्त में प्रशस्ति 


यस्य ग्न्थवरस्थ वाक्यजलघेलक्ष सदर्ताणि च, 
चत्वारिंशदहो चतुर्मिरधिका मान पदानामभूत्‌। 


(आ) आगमसम्नहद, वनारस, सवु १८८० 

/8) अभयदेवक्ृत वृत्ति के उजराती अनुवाद के साथ--जैगलाल हरिभाई, 
जैनधम प्रसारक सभा, भावनगर, वि० स० १६६५ 

(९) हिन्दी श्रतुवादसहित--भमोलक ऋषि, हैदराबाद, वी० स० २४४६ 

(3) गुजराती रूपातर--दलछुख मालवणिया, यजरात्र विधापी5झ, अहमदाबाद 


सन्‌ श्दशर 
(क) ससस्‍कृत व्याज्या व उसके हिन्दी-युजराती अनुवाद के साथ--मुनि 
घासीलाल, जैन शाजोद्धार समिति, राजकोट, सन्‌ १६६२ 


स्थावाग वे समवायाग १७१ 


तस्योच्चेश्चुलुरकइति निद्धत कालादिदोषात्‌ तथा, 
इुलेंखात्‌ खिलता गतस्य कुधिय कुबन्तु कि माहशा ॥॥॥ 
वरगुरुविरद्यात्‌ वाउतीतकाले मुनोरीग णधरवचनाना श्रस्तसधातनात्‌ वा । 


८ है >८ 
समाव्यो5स्पिस्त थापि कचिद्पि मनसो मोहतोअ्थादिभेद ' ॥५॥ 
--समवायागदृत्ति के श्रन्त में प्रशस्ति 
अर्थात्‌ ग्रथ को समझने की परम्परा का प्रभाव है, भच्छे तके का वियोग है, 
सब्र स्वपर शास्त्र देखे न जा सके और न उनका स्मरण हो हो सका, वाचनाएँ अनेक 
हो गई हैं, उपलब्ध पुस्तक मशुद्ध हैं तथा ये सूत्र अति गम्भीर हैं। ऐसो प्थिति में 
उनकी व्यास्या में मतभेद होना संभव है । 


इस प्रन्थ की जो पदसख्या बताई गई है उसे देखते हुए यह मालूम होता है 
कि काल आदि के दोष से यह ग्रन्थ बहुत छोटा हो गया है। लेखन ठोक न 
होने से प्रन्य छिन्न भिन्न हो गया प्रतीत होता है। ऐसी स्थिति में इसको व्यास्या 
करने में तत्पर मेरे जैसा दुरुंद्धि कया कर सकता है ? फिर योग्य गुर का विरह 
है अर्थात्‌ शाहत्रों का अध्ययन-्अव्यापन करने वाले उत्तम ग्रुद् को परम्परा नह 
हो गई । गणघरों के वचन छिन्न-भिन्न हो गये। उन खंडित बचनो का 
आधार छेकर प्राचीन मुनिवरो ने शास्त्सयोजना को। अत समव है प्रस्तुत 
व्याख्या में कहीं अथे आदि को भिन्नता हो गई हो। 


अभपदेवसूरि को इन दोनों ग्रधो की व्याख्या करने मे जिस कठिनाई का 
अनुभव हुप्ना है उसका हूवहू चित्रण उपयुंक्त पद्यों मे उपलब्ध है। जिस युग 
में शास्त्रों के प्रामाण्य के विषय में दाका होते हुए भो एक अक्षर भो बोलना कठिन 
था उम्त युग में रत्तिकार इससे श्रधिक क्‍या लिख सकता था ? स्थानांग भादि 
को देखने से यह स्पष्ट मालुम होता है कि सम्पर्हष्टिसम्प्त गोतार् 


रुषो ने पूर्ध 
परम्परा से चलो आने वालो सूत्रसामग्री मे मे ष ; 


हावीर के निर्वाण के वाद यत्र तत्न 
वृद्धि-हानि को है जिसका कि उन्हें पुरा अधिकार था। 


उदाहरण फे लिए स्थानाग के नवें अध्ययन के तृतीय उद्देशक में भगवान्‌ 
महावीर के नौ गणों के नाम्र श्राते हैं। ये नाम इस प्रकार हैं? गोदासगण, 
उत्तरवलिस्सहगण, . उद्देहगण, चारणगण, उद्धवातितगण विस्सवातितगण, 


कामड्डितगण, माणवगण और कोडितगण। कल्पसूत्र की स्थविरावल्ी में 
गणों की उत्पति इस प्रकार वतलाई है .-- ५ 


(१७४ जेत साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


प्राचीन गोत्रीय आये भद्वाहु के चार स्थविर शिष्य थे जिनमें से एक का नाम 
गोदास था । इन काश्यप ग्रोन्नीय गोदास स्थविर से गोदास नामक गण को उत्पत्ति 
हुई। एलावच्च गोमीय आय महागिरि के आठ स्थविर शिष्य थे। इनमें से 
एक का नाम उत्तरवलिस्सह था । इनसे उत्तरबलिस्सिह नामक गण मिकला। 
वासिष्ठगोत्रीय क्षाय्यें सुहस्तो के बारह स्थविर शिष्य थे जिलमें से एक का नाम 
प्रायरोहण था । इन्ही काश्यपगोत्रीय रोहण से उद्देहहण निकला । उन्हीं शुरू 
के शिष्प हारितगोत्रीय सिरिग्रुत्त ते चारणयण की उत्पत्ति हुईं भारद्वाजगोत्रीय 
भद्दजस से उद्भवाडियगण उत्पन्न हुपआ एवं क्रुडिल( कुडलि अथवा कुडिल ) 
गोत्रीय कामिड्हि स्थधिर से वेसवाडिय गण निकला । इसी प्रकार काकदी नगरी 
निवासी चाप्रिप्ठगोत्रीय इसिगुत्त से माणवगए। एवं व्घावच्चगोत्रीप सुस्थित व 
सुप्रतिबद्ध से कोडिय नामक गण निकला । 


उपमुंक्त उल्लेख में कामडिदत गण की उत्पत्ति का कोई निर्देश नहीं है । 
सभव है भाय॑ सुहस्ती के शिष्य कामडिढ स्थविर से ही यद्द गण भी निकला हो | 
कल्पसूत्र की स्थविरावलो में कामडिहतगछाविषयक उल्लेश नहीं है किब्तु 
कामड्डित कुलसम्बन्धी उल्लेख अवश्य है। यह कामड्डित कुल उस वेसवाडिय- 
विस्सवातित गण का ही एक छुल है जिसको उत्पत्ति कामडिड स्थविर से बतलाई 
गई है। उपयुक्त सभी गण भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के छयमग दो सौ वष के 
बाद के काल के हैं। बाद के कुछ गण महावीर-निर्वाण के पांच सौ वर्ष के वाद 
के भी हो सकते हैं। 


स्थानाग में जमालि, तिब्यग॒प्त, आपाढ, प्रश्वमित्र, गग, रोहय्र॒प भौर 
गोछ्ठामाहिछ इन सात निहवों का भो उल्लेख आता है। इनमें से प्रथम दो के 
पतिरिक्त सब निह्वों की उत्पत्ति भगवाद्‌ महावीर के निर्वाण के बाद तीसरी 
धताब्दी से लेकर छठी शताब्दी तक के समय में हुई है। अतएव यह का 
अधिक उपयुक्त है कि इस सुत्र को अ्रतिम योजना वीरनिर्वाण को छठी शताब्दी में 
होने वाडे किसी गीतार्थ पुरुष ने अपने समय तक की घटनाओं को पूर्व परम्परा हे 
चली आने वाली घटनाओं के साथ भिलाकर की है। यदि ऐसा न मादा जाव 
तो यह तो मातना ही पढेगा कि भगवान्‌ महावीर के वाद घटित होने वाली उक्त 
सभी घटनाओं को किसो गीतार्य स्थविर ने इस सूत्र में पीछे से जोडा है। 

इसी प्रकार समवायांग में भी ऐसी घटनाओं का _ उल्लेख है जो महावीर के 
निर्वाण के बाद में हुई हैं। उदाहरण के लिए ६०० वें सूत्र में इन्द्रमृति व सुधर्मा 
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के निर्दाण का उल्लेख । इन दोनो का निर्वाण मह्वीर के बाद हुमा है। प्रतः 
यह कथन कि यह सूत्र सुधर्मास्वामी ने जम्बूस्वामी को कहा, भथवा सुघर्मास्वामी 
से जम्बृश्वामी ने सुना, किस श्रर्थ में व कहाँ तक ठीक है, विचारणीय है। ऐसी 
त्थिति में प्रागमों को प्रथवद्ध करने वाले श्राचाये देवचिंगणि क्षमात्रमण ही यदि 
इन दोनों श्रगो के अतिमरूप देनेवाले माने जाय तो भी कोई हज नहीं । 


शैल्ली 


इन सूत्रों की रैलो के विषय में सक्षेप में यह कहा जा सकता है कि स्थानांग 
के प्रथम प्रकरण में एक-एक पदार्थ भ्रथवा क्रिया आदि का निरूपण है, द्वितीय में 
दो-दो का, तुतीय में तोन तोन का, यावत्‌ अन्तिम प्रकरण में दस-दस पदार्थों 
कषयवा क्रियाशो का वर्णन है। जिस प्रकरण मे एकसरुयक वस्तु का विचार है 
उसका नाम एकस्थान अथवा प्रथमस्थान है। इसी प्रकार द्वितोयस्थान यावत्‌ 
दर्मस्थान के विषय में समझना चाहिए। इस प्रकार स्थानाग में दस स्थान, 
अध्ययन जथवा प्रकरण हैं। जिस प्रकरण में निरूपणीय सामग्रो अधिक है उसके 
उपविभाग भी किये गये हैं। द्वितीय, तृतीय एवं चतुर्थ प्रकरण मे ऐसे चार-चार 


उपविभाग हैं. तथा पचम प्रकरण में तोन उपविभाग हैं। इन उपविभागों का 
पारिभाषिक नाम 'उद्देंश' है। 


समवायौग की शैलो भी इसो प्रकार की है किन्तु उठमे दस से श्रागे को 
सख्या वाली वस्तुझो का भी निरूपण है श्रत उसकी प्रकरणसंख्या स्थानाग की 
तरह निष्चिचत नहों है अयवा यों समझना चाहिए कि उसमें स्थानाग को तरह 
कोई प्रकरणव्यवस्था नहों की गई है। इसोलिए नदीसुत्र में समवायाग का 
परिचय देते हुए कहा गया है कि इसमें एक हो अध्ययन है। 


स्थावाग वे समवायांग को फरोशशैलो बौद्धपरम्परा एवं वैदिक परम्परा के 
प्रन्थों मे भो उपलब्ध होतो है। बौद्धग्रन्य अग्ुत्ततनिकाय, पुग्गलपब्ञ्त्ति, महा- 
ग्ुलत्ति एव घमंसग्रह में इसी प्रकार की शैलो में विचारणाओं का सग्रह किया 


गया है। वैदिक परम्परा के ग्रथ महाभारत के वनपवे (अध्याय १३४) में नो 
इसो रैल्लो में विचार समृहोत किये गये हैं । 


स्थानाग वे समवायाग में सग्रहप्रवान कोशश्षैली होते हुए भो भ्ननेक स्थानों 
पर इस शोलो का सम्यकतया पालन नही किया जा सका | इन स्थानों पर 
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या तो शैली खब्ति हो गई है या विभाग करने में पूरी सावधानी नहीं रखी गई 
है। उदाहरण के लिए ध्रनेक स्थानों पर व्यक्तियों के चरित्र माते हैं, पव॑तो का 
वर्णन भ्राता है, महावोर श्लौर गौतम आदि के सवाद प्राते हैं। ये सब खेंडित 
शेली के सूचक हैं। स्थानाग के सु० २४४ में लिखा है कि तुणवनस्पतिकाय 
चार प्रकार के हैं, सु० ४३१ में लिखा है कि तृणवन्ात्पतिकाय पांच प्रकार के हैं 
और सू० ४८४ में लिखा है कि तृणवनस्पतिकाय छ, अकार के हैं। यह प्रन्तिम 
सूत्र तृणवनस्पतिकाय के भेदो का पूर्ण निरुषण करता है जबकि पहले के दोनो सूत्र 
इस विधय में अपुर्ण हैं। श्रन्तिम सूच की विद्यमानता में ये दोनों सूत्र व्यय हैं। 
यह विभाजन की असावधानी का उदाहरण है । 


समवायाग में एकसख्यक प्रथम सूच्र के अन्त मे इस आशय का कथन है कि 
कुछ जीव एकमव में सिद्धि प्राप्त करेंगे। इसके बाद ह्विसदयक सत्र से छेकर 
तेतोससस्यक सूत्र तक इस प्रकार का कथन है कि कुछ जीव दो भव में सिद्धि 
प्राप्त करेंगे, कुछ जीव तीन भव में सिद्धि प्राप्त करेंगे, यावत्‌ कुछ जोव तैंवोस 
भव में सिद्धि प्राप्त करेंगे । इसके बाद इस झ्राशय का कंथन बद हो जाता है । 
इससे क्या समझा जाय ? क्‍या कोई जोव चौंतीत भव अथवा इससे अधिक 
भव में सिद्धि आप्त नहीं करेगा ? इस प्रकार के सूत्र विभाजन की शैली को 
दोषयुक्त बनाते हैं एवं भ्रतेक प्रकार की विसंग्रति उत्तन्न करते हैं । 


विषय-सम्बद्धता 

सकलतनात्मक त्यानांग-समवायाय में वल्सु का निरूपण सद्या की दृष्टि से 
किया गया है अतः उनके अभिषेयो--प्रतिपाद्य विपयो में परस्पर सम्बद्धता होना 
आवश्यक नहीं है। फिर भी वृत्तिकार ने खीचतान कर यह सिद्ध करने का 
प्रयथत्व किया है कि अम्ुुक विषय के वाद अम्रुक विषय का कथन क्यो किया गया 
है ? उदाहरणार्थ पहले के सूत्र थे वम्वुद्रोपकामक द्वीव का करत माता है भौर 
बाद के सूत्र में भगवान्‌ महावीरविषयक वर्णव। इन दोनों का सम्बन्ध बताते 
हुए वृत्तिकार कहते हैं कि जम्बुद्ोप का यह प्रदूषण भगवान मद्दावीर ने किया है 
अत जम्बुद्दोप के बाद महावीर का वर्णन असम्बद्ध नहीं है। पहले के सूत्र में 
महावीर का वर्णन आता है और बाद के सूत्र में अनुत्तरविमान में उत्पन्न होने वाले 
देवो का वर्णन । इन दोनों सूत्रों में सम्बन्ध त्यापित करते हुए बृत्तिकार कहते 
हैं कि भगवान्‌ महावोर निर्वाण प्राप्त कर जिस स्थान पर रहते हैं वह स्थान झौर 
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अनुत्तर विमान पास-पास हो हैं अत' महावीर के निर्वाण के बाद पनुत्तर विमान 
का कथन सुसवद्ध है। इस प्रकार वृत्तिकार ने सब सूत्रों के धोच पारस्परिक 
सम्बन्ध चैठाने का भारी प्रयास किया है। वास्तव में शब्दकोश के शब्दो को 
भौति इन सूत्रो में परस्पर कोई अर्थसम्वन्ध नहीं है। स्या की दृष्टि से जो कोई 
भी विषय सामने आपा, सबका उस सख्यावाले सूत्र मे समावेश कर दिया गया। 


विषय-चैविध्य 


स्थानाग व समवायाग दोनों में जैत प्रवचनसमत तथ्यों के साथ हो साथ 
लोकसमत बातो का भो निरुपण है। इनके कुछ नपूने ये हैं 


बज 


स्थाताग, सू० ७१ में श्रुतज्ञान के दो भेद बताये गये हैं? अगप्रविष्ट 
और श्रगवाह्म । पंगवाह्म के पुन दो भेद हैं. श्रावश्यक भौर आवश्यकव्यत्िरिक्त | 
प्रावश्यकव्यतिरिक्त फिर दो प्रकार का है. कालिक और उत्कालिक। यहा 
उपाग नामक भेद का कोई उल्लेख नहीं है। इससे सिद्ध होता है कि यह भेद 
विशेष प्राचीन नहों है। इसी सूत्र में अन्यत्त केवलज्ञान के भवस्था, काल प्रादि 
की दृष्टि से अनेक भेद-प्रभेद किये गये हैं। सर्वप्रथम केवलज्ञान के दो भेद बताये 
गये हैं. भवस्थकेवलज्ञान और सिद्धकेवलज्ञात। भवस्थफेवलज्ञान दो प्रकार का 
है; सयोगिभवस्थकेवलशान भौर प्रयोगिभवस्थकेवछज्ञान | सयोगिभवस्थकेवजज्ञान 
पुत्र दो प्रकार का है प्रथमसमयसयोगिभवस्थकेवलज्ञान भौर धप्रथमसमयस्तयोति- 
भवस्यकेवलज्ञान अथवा चरमसमयसयोगिश्ववस्थकेवछज्ञान भौर प्रचरमसमयसयोगि- 
भवस्पकेवलज्ञान । इसी प्रकार अयोगिभवस्थकेवलज्ञान के भी दो दो भेद समझने 


चाहिए । सिदफेवलज्ञान भी दो प्रकार का है . अनम्तर्राद्धफेवलज्ञान व परम्पर« 
सिद्धफेचलज्ञान । न दोनों के पुन" दो-दो भेद किये गये हैं । 


इसो भग के सू० ७५ में बताया गया है कि जिन जीवो के स्पर्शन कौर 
रसना पे दो इंद्रिया होतो हैं उनका शरोर श्रत्यि, मास व रक्त से निम्मित होता 
है |; इसी प्रकार जिन जीवों के स्पर्शन, रसना, प्राण ये तीन इन्द्रियाँ ध्यवा 
साइन, रसनां, प्राण जौर चछु ये चार इद्निया होती हैं उनका शरीर शो 
भत्यि, मास प रक्त से बना होता है। जिनके कोष सहित पाँच इंद्रिया 
होती हैँ उनका शरोर अध्त्यि, मास, रक्त, स्तायू व शिरा से निभित होता 


॥ सुत्रकार के इस कथन 
नव की जाच प्राणिविज्ञान के भाधार पर की जा 


१२ 
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या तो शैली खडित हो गई है या विभाग करने में पूरी सावधानी नहों रखी गई 
है। उदाहरण के लिए भमनेक स्थानों पर व्यक्तियों के चरित्र आते हैं, पव॑तों का 
वर्णन श्राता है, महावीर श्रौर गौतम आदि के सवाद प्रात हैं। में सब खंडित 
शेली के सुचक है। स्पानाग के सु० २५४४ में लिखा है कि तुणवनस्पतिकाय 
चार भ्रकार के हैं सू० ४३१ में लिखा है कि तुणवनस्पतिकाय पाँच प्रकार के हैं 
भौर सू० ४८४ में लिखा है कि तृणवनस्पतिकाय छ प्रकार के हैं। यह प्रन्तिम 
सूत्र तुणवनस्पतिकाय के भेदों का पूर्ण निरूपण करता है जबकि पहले के दोनों सुत्र 
इस विपय में अधुर्ण हैं । प्रन्तिम सुत्र की विद्यमानता में ये दोनों सून्त व्यर्थ हैं। 
यह विभाजन की अद्चावधानी का उदाहरण है । 


समवायाँग में एकसंस्यक प्रथम सूत्र के अन्त मे इस आशय का कथन है कि 
कुथ जीव एकमव में सिद्धि प्राप्त करेंगे। इसके बाद द्विसदयक सत्र से लेकर 
तेतीससल्यक सूत्र तक इस प्रकार का कथन है कि कुछ जीव दो भव में विद्धि 
प्राप्त करेंगे, कुछ जीव तीन भव में प्रिद्धि प्राप्त करेंगे, यांवद्‌ कुछ जीव तैतोस 
भव में सिद्धि प्राप्त करेंगे। इसके बाद इस प्राशय का कथन बंद हो जाता है | 
इससे क्या सम्का जाय ? क्‍या कोई णोव चौंतीत भव अथवा इससे अधिक 
भव में सिद्धि प्राप्त नहों करेगा ? इस प्रकार के सूत्र विभाजन की छोल्ी को 
दोवयुक्त बनाते हैं. एवं ध्नेक प्रकार की विसगति उलभ्न करते हैं 


विपय-सम्बद्धता 
सकलनाट्मक स्थानॉग-समवायाग में वह्तु का निरूपण सद्या की दृष्टि से 
किया गया है. अत उसके अभिषेयो--प्रतिपाद्य विषयी में परस्पर सम्बद्धता होना 
आवश्यक नहीं है । फिर भी वृत्तिकार ने खींचतान कर यह सिद्ध करने का 
प्रयत्त किया है कि अपुक विषय के वाद अधुक विषय का कथन क्‍यों किया गया 
है? उदादरणार्थ पहले के सूत्र में जम्बुद्वोप्धामक द्वीप का कपन थाठा है भौर 
बाद के सूत्र में मगवान्‌ महावीरविषयक वर्णन । इस दोनों का सम्बन्ध बदाते 
हुए वृत्तिकार कहते हैं कि जम्बूहोप का यह प्रूपण भगवान्‌ महावीर ने किया है 
अत जम्बूद्वीप के बाद महावीर का वर्णव असम्बद्ध नहीं है। पहले के सूत्र में 
महावीर का वर्णन आवा है और बाद के सूत्र में अनुत्तरविमान में उत्न्न होने वाले 
देवो का वर्णन । इन दोनों सूत्रों में सम्बन्ध स्थापित करते हुए बृत्तिकार कहते 
हैं कि सगवानु महावीर निर्वाण प्राप्त कर जिस स्थान पर रहुते हैं वहू स्थान भौर 
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जनुत्तर विमाव पातयात ही हैं. लत' महावीर के निर्वाण के वाद प्रतुत्तर विमाने 
का कपन सुसवद्ध है। इस प्रकार वृत्िकार ने सब सत्रों के बोध पास्परिक 
सम्बन्ध वैठाने का भारी प्रयास किया है। वास्तव में शब्दकोश के शब्दों को 
भाँति इन सो में परत्पर कोई बर्थउम्दन्घ नहों है। उद्या की हृ्ठि से जो कोई 
भो दिषय सामने जाया, सबका उस सझयावाले सूत्र मे उमावेश कर दिया गया । 


विषय बेविध्य * 


ह््यावाग व समवायाग दोनों में जैत प्रवचनसंमत तथ्यों के साथ ही साप 
लोकप्मत बातो का भो निहुपण है। इनके मुछ नमूने ये है 


स्पादाय, सू& ७१ में शुतज्ञाम के दो भेद बताये गये है. अगप्रविष्ट 
मौर भंगवाय। । भंगवाह्य के पुत दो भेद हैं. भावश्यक भौर आवश्यकब्यतिरिक्त । 
पावश्यकव्पतिरिक फिर दो प्रकार का है. कालिक बौर उत्तालिक। यहा 
उशग नामक भैद का कोई उल्लेख नहीं है। इससे घिं होता है कि यह भेद 
विशेष प्राचीत नहीं है। इसो सूत्र मे अन्यन्न केवलशान के अवस्था, काल धादि 
जो हृष्ठि से अतेक भेद-प्रभेद किये गये हैं। सर्वप्रघम केवलज्ञान के दो भेद बताये 
गये हैं. भवस्परेवतज्ञान बौर सिद्धोकेवलशाव । भवस्थकैवलशञान दो प्रक्तर का 
है ६ पयोगिभवस्पकेदतशान भौर भगोतिभवस्पकेदतज्ञान | धयोगिभवस्थफेवलशान 
पुन दो प्रकार का हैः प्रपमसमयसयोगिमवस्थकेवलज्ञान भौर धप्रयमसमपत्तयोगि- 
भवध््यकेवलज्ञान बयवा चरमतमयतयोगिमदस्पक्षेदलज्ञाव कौर प्रचरमसप्रयंसयोगि- 
भवध्यक्ेवलशान । इसी प्रकार जयोगिभवस्पकेवलज्ञान के भी दो-दो भेद समझने 
चाहिए । घ्िदकेवसशाद भी दो प्रक्तार का है. बनन्तरसद्केवदजञान व परस्पर» 
सिद्फेवलज्ञान। एन दोनों के पुन्' दो-दो भेद किये गये हैं । 


इसी झंग के तु० ४४ में बताया गया है कि जिन जोवों के सर्व मौर 
रखना ये दो इेद्रिया होती हैं उनका शरीर भरत्पि, मास व रक्त से मिमित होता 
है 4 इसी प्रकार शित जीदों के स्परशेंद, रसना, घाण ये दौन इच्द्रियां प्थवा 
सपइठ, रततां, प्राय बौर चछु रे चार इद्रिया होती हैं उनका शरोर जो 
दत्पि, मात व रक्त हे दवा होता है। जिनके श्ोत्र सहित पोद इॉद्रिया 
होठी हैं उनका _चरेर भत्पि, मास, रक्त, स्वायु व शिशा से निमित होता 
पा पा के इस कंधत को जाद प्राणिविज्ञान के जाधार पर कौ जा 

ग२ 
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सु० ४४६ में रजोहरण के पाच प्रकार बताये गये हैँ. १ ऊन का 
रजोहरण, २ ऊट के बाल का रजोहरण, ३ सन का रजोहरण, ४ वल्वज 
( तृणविद्योप ) का रजोहरण, ५ प्रूज का रजोहरण । वर्त॑म्रात मे केवल प्रथम 
प्रकार का रजोहरण ही काम में लाया जाता है । 


इसी छुत् में निम्नेन्यो व निर्र॥्पयों के लिए पांच प्रकार के वच्ध के उपयोग का 
निर्देश किया गया है. १ जागिक- ऊनका, ३. भाग्रिक--अलतसी का, ३ 
शाणक-घन का, ४ पोत्तिअ--मूतका, ५ तिरोड्बट्ट-पुक्ष की छाल का। 
पुछ्तिकार ने इन बच्चों का विशेष विवेचन किया है एवं बताया है कि मिप्रेय- 
निम्रन्धियों के लिए उत्सगं की हृष्टि से कपास व ऊपर के ही वस्त ग्रापष् हैं भौर 
वे भी बहुमूल्य नहों अपितु अल्पमुल्य । बहुमूल्य का स्पष्टीकरण करते हुए 
वृत्तिकार ने लिखा है कि प्रादलिपुत्त में प्रचलित मुद्रा के अठारह रुपये से अधिक 
मूल्य का वस्त्र बहुमुल्य समझता चाहिए । 


प्रश्नज्या 


सू० ३४४ मे प्रषज्या के विधिध प्रकार बतापे गये हैं जिन्हें देखने से प्राचीन 
समय के अव्रज्यादातामों एवं श्रश्नज्याग्रहणकर्ताओों की परिस्यिति का कुछ पता 
लग सकता है। इसमें प्रश्नज्या घार प्रकार की बताई गई है। १ ६हलोक- 
प्रतिवद्धा, २ परलोकप्रतियदा, + उमयलोकप्रतिबदा,. ४ अप्रतिबद्धा । 
१ केवछ जीवन निर्वाह फे लिए अप्रज्या प्रहणा करना इहस्रोकप्रतिबद्धा प्रव्रज्या 
है। १ अन्‍्मान्तर में कामादि सुखों की प्राप्ति के लिए अन्नज्या लेता परलोक- 
प्रतियद्धा प्रव्रज्या है। ३ उक्त दोनो उद्देश्यों को ध्याव में रख कर प्रव्नज्या 
प्रहण करना उम्रवछोकप्रतिवद्धा प्रत्रज्या है। ४ श्रात्मोन्नति के लिए प्रन्नज्या 
स्वीकोर फरता भप्रतिवद्धा प्रत्रज्या है। अन्य प्रकार से अन्नज्या के चार भेद ये 
बंतलाये गये हैं। १. पुरत प्रतिबद्धा, २ मार्गता प्रतिबद्ा, ३ उमवत 
प्रतिदद्धा, ४ उप्रतियद्धा। १५ शिष्य व भाहारादि की प्राप्ति के रद्देंदय से 
लोजाने वाली प्र्रज्या पुरता प्रतिवद्धा प्रत्नज्या है! ९. अन्नज्या छेते के बाद 
स्वजनों में विशेषत्रतिवद्ध होना भर्याव स्वजनों के छिए भौतिकसामग्री श्रात करने 
की भावना रखता मागेतः प्रतिबद्धां अन्नज्या है। ३ उक्त दोनो प्रकार की 
प्रश्रज्याओं का सम्मिश्रित हूप उमयत अ्रतिबद्धा श्रव्नज्या है। ४ आात्मगुद्धि 
के लिए ग्रहण की जाने वाली प्रव्॒ज्या अप्रतिवद्धा प्रज्या है। प्रकारान्तर है 
प्रव्ज्या के चार भेद इस प्रकार बताये गये हैं. ९ छुयावध्ज्ता अन्रज्या बर्षावे 
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किसी को परीडा पहुँचाकर अथवा मत्रादि द्वारा प्रव्रज्या को ओर मोडना एवं 
प्रबज्या देता । २ पुयावइता प्रव्रज्या प्र्थात्‌ किसी को भगाकर प्रज॒ज्या देना । 
थाये रक्षित को इसी प्रकार प्रव्रज्या दी गई थी। ३ वुषयावध्त्ता प्रबज्या 
अर्थात्‌ अच्छी तरह समौषण करके प्रव्रज्या की श्र भुकाव पैदा करना एवं 
प्रश्रज्या देना अथवा मोयावहत्ता प्रव्नज्या भर्थात्‌ किसो को मुक्त कर दथवा मुक्त 
करने का लोभ देकर पश्रथवा मुक्त करवाकर प्रतव्नज्या को और भुकाना एव प्रव्रज्या 
देता। ४ परिपुयावध्त्ता प्रव्ज्या भ्र्थात्‌ किसी को भोजन सामप्री जादि का 


प्रछोभन देकर भर्यात्‌ उत्मे भोजनादि को पर्याप्तता का श्राकर्पण उत्पन्न कर 
प्रश्ज्या देना । 


सु० ७१२ में प्रव्जज्या के दस प्रकार बताये गये हैं १ छद्प्रत्नज्या, २ 
रोषप्रव्॒ज्या, ३ परिश्युनप्रदृज्या, ४ स्वप्पप्रव॒ज्या ४ प्रतिशुततप्रव्॒ज्या, ६ 
स्मारणिक्राप्रश्नज्या, ७ रोगिणिकाप्रत्रज्या, ८ अनाहनप्रव्नज्या, ६ देवसज्ञप्ति- 
प्रशरज्या, १० वत्सानुबंधिताप्रव्॒ज्या । 


१ स्वेच्छापूवंक लोजाने वाली भ्रव्रज्या छन्दप्रव्नज्या है। २ रोषक्षे 
कारण ली जानेवाली प्रव्रज्या रोपप्रन्नज्या है। रे दोनता अथवा दांद्धता के 
कारण ग्रहरा की जातेवाली प्रव्नज्या परिथ्ुनप्रव्नज्या है। ४ स्प्त द्वारा 
सूचना प्राप्त होते पर ली जाने वाली प्र्रज्या को स्वष्तप्रश्नज्या कहते है। ४ 
किसी प्रकार को प्रतिज्ञा अथवा वचन के कारण ग्रहण की जाने थाली प्रश्रज्या का 
नाम प्रतिश्रुतप्रश्॒ज्या है। ६ किसी प्रकार की हमृति के कारण प्रहण की 
जाने वाली प्रव्नज्या स्मारणिकाप्रश्नज्या है। ७ रोगो के निमित्त से ली जाने 
वाली भ्रव्रज्या रोगिणिकाप्रन्ज्या है। ८ अनादर के कारण ली जाने वाली 
भबज्या अनाहतप्रव्ज्या कहछातों है & देव के प्रतिवोध द्वारा ली जाते 
चाजी प्रव्नज्या का नाम देवसज्नणिप्रत्रज्या है। (० पुच्र के प्रवजित होने के 


कारण माता-पिता द्वारा ग्रहण को जाने चाही प्रत्नज्या को चत्सानुवधिताप्रश्नज्या 
कहते हैं। 


स्थविर * 


सू० ७६१ में इस प्रकार के स्थविरों का उल्लेख है 
« १ आराम 
२ नगरस्थविर, ३ राष्ट्रस्थावर, ४ प्रशास्ता 0 


पयविर, ५ 
६. गणस्थविर, ७ सघ॑स्थावर, ८ ! कुलस्थविर, 
? जातिस्थविर 
पर्यायह्यविर । ? * मैतस्थविर, १० 


१८० जेंह साहित्य फा ढृहद्‌ इतिहास 


ग्राम को व्यवस्था करने वाला भ्र्यात्‌ जिसका कहता सारा गाव माने वैत्ता 
शक्तिशाली ध्यक्ति ग्रामत्यविर कहछाता है। इसी प्रकार नगरस्थविर एव 
राष्ट्रत्यविर को व्याउ्पा समकनी चाहिए । लोगों को घ॒र्म में स्थिर रखने वाले 
धर्मोपदेशक प्रशास्तास्थविर कहलाते हैं। कुल, गण एवं सघ की व्यवस्था 
करने वाले कुलध्यविर, गशात्यत्रिर एवं समस्थविर कहलाते हैं। साठ अथवा 
साठ से अधिक वर्ष को आयु वाले वयोवुद्ध जातिध्यविर कह्दे जाते हें । स्थानाग 
प्रादि श्रुत के घारक को श्रृतस्यविर कहते हैं। जिसका दीक्षा-पर्याय बीस वर्ष 
का ही गया हो वह पर्यायस्थविर कहलाता है। अन्तिम दो भेद जैव परिभाषा" 
सापेक्ष हैं। ये दस भेद प्रावोन काल को ग्राम, नगर, राष्ट्र, कुल, गण श्रादि 
की व्यवस्था के सूचक हैं । 


लेखन-पद्धति 

समवायाग, सु० १८ में छेखन पद्धति के अठारह प्रकार बताये गये हैं जो 
ब्राह्मी लिपि के प्रठारह मेंद हैं। इस भेदों में ,प्राह्मी को भी गिना गया है 
जिसके कारण भेदों की संझ्या उन्नीत हो गई है। इन भेदों के नाम इस प्रकार 
हैं १ ब्राह्मो, २ यावनो, ३ दोषोपकरिका, ४ सरोछिका, ६ 
खरअआविता, ६ पकारादिका, ७ उचत्तरिका, ५ अक्षसृहिका, ६ 
भोगवततिका, १० वैगयिका, ११ निहविका, १२६ भ्रकलिपि, १३ गणित- 
लिपि, (४ गाधवेलिपि, १५ भुतलिपरि, १६ श्राद्शलिपि, १७ महेश्वरो 
लिपि, १८ द्राविडलिपि, १६ पुलिदलिपि | श्रत्तिकार ने इस सूत्र को ठोका 
करते हुए लिखा है कि इन लिपियों के स्वरूप के विषय में किसी प्रकार का 
विवरण उपलब्ध नहों हुआ भ्रता यहा कुछ न लिखा गया « एतत्वरूप ने दृष्ट | 
शवि न दर्शितम । 

वर्तमान में उपलब्ध साधनों के आधार पर लिपियो के विषय में इतना कहा 
जा सकता है कि प्रशोक के शिलालेखो में अश्॒क्क छिपि का वाम ब्राह्मोलिपि है | 
यावनीलिपि श्र्पात्‌ यवतों की लिपि । भारतीय लोगो से मिन्न छोगो की लिपि 
यावनीलिपि ऋ्लाती है, पथा अरवी, फारसी श्रादि। खरोहीी लिपि दाहिनो 
ओर से आरम कर बाई ओर लिखों जाती है। इस लिपि का प्रचार गाधार 
देश में था। इस लिपि में भी उत्तर-सथिम सोमात प्रदेश में अशोक के एक-दो 
शिलालेख मिलते हैं। गये के होठ को खरोष्ठ कहते हैं। कदाचित्‌ इस लिपि 
के मोड का साबन्च गये के होठ के साथ हो भौर इसोलिए इसका नाम खरोष्ी 
बरोहिका भयवा खरोष्ट्रिका पशा हो। खरशाविता बर्बाद बुत में कठोर 
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घाली। सभ्वत, इस लिपि का उचारण कण के लिए कठोर हो जिससे इसका 
नाम खरप्नाविता प्रचछित हुआ हो । पकाराविका जिसका प्राइृत छप पहाराष्टप्ा 
अथवा पश्माराइमा है, सभवत पकार से प्रारभ होती हो जिससे इसका यह नाम 
पडा हो। निहनविका का भर्ष है साकेतिक अथवा युप्तलिपि। कदाचित्‌ यह 
लिपि विशेष प्रकार के सकेतों से निर्मित हुई हो। श्रैफी से निमित छिपि का 
नाम प्रेंकलिपि है। गणितशात्ञ सम्बन्धी सकेतों को लिपि को गणितप्रिपि 
कहते हैं। गाघवेलिपि अर्थात्‌ गधवों को लिपि एवं भूतविषि अर्थात्‌ भूतो की 
लिपि। सभवत गधवं जाति में काम में भानेवाली लिपि का नाम ग्राधवेलिपि 
एव भूतजाति मे धर्यात्‌ भोट याने भोटिया लोगो में अथवा भूतान के छोगो 
में प्रचछित लिपि का नाम भूतलिपि पड़ा हो। कदाचित्‌ पैज्ञाची भाषा कों 
लिपि भूतलिपि हो। आदछशालिपि के विषय में कुछ ज्ञात नही हुआ है। माहेश्वरों 
की लिपि का नाम माहेव्वरीकिपि है। वर्तमान में माहेश्वरो नामक एक जाति 
है। उसके साथ इस लिपि का कोई सम्बन्ध है या नहीं, यह घन्वेषणीय है। 
द्रविडों की लछिपि का नाम द्राविडलिपि है। पुलिदलिपि शायद भील लोगों 
को लिपि हो। शेष लिपियो के विषय में कोई विशेष वात माछुूम नहीं हुई है। 
लिपिविषयक मूल पाठ की अशुद्धि के कारण भी एतद्विषयक विदेष कठिनाई सामने 
जाती है। बौद्धप्रथ लख्तिविस्तर मे चोसठ लिपियो के नाम बताये गये हैं। 
इन एवं इस प्रकार के भ्न्यत्र उल्लिखित नामों के साथ इस पाठ को मिलाकर 
शुद्ध कर लेना चाहिए । 
समवायाग, सू ४३ में ब्राह्मी लिपि मे उपयोग में धाते वाले प्रक्षरो की सख्या 

४६ बताई गई है। धृत्तिकार ने इस सम्बन्ध में स्पष्टीकरण करते हुए बताया 
है कि ये ४६ अक्षर भकार से लगाकर क्ष सहित हकार तक के होने चाहिए । 
इनमे ऋ, ऋ, छ, रू थौर छ ये पाँच अक्षर नहो गिनने चाहिए। यह ४६ की 
संस्या इस प्रकार है* ऋ, ऋ, लू घौर रू इन चार ख्वरों के श्रतिरिक्त भ्र पे 
लगाकर आा तक के १२ स्वर, क से लगाकर म तक के ३४ स्पर्शाक्षर: ये, र 
ल जौर व ये ४ भतस्य, श, ष, स भौर ह ये ४ उष्माक्षर, शक्ष> १९+२५+ 
४+फ+क४+१०४६। 

अनुपतलब्ध शास्त्र 


े स्थानाग व समवायाग में छुछ ऐसे जैनशास्त्रों के नाम भी मिलते हैं जो 
वर्तमान में श्रनुपलब्ध हैं। इसी प्रकार इनमे भ्रतक्ृदशा एव श्रनुत्तरीपपातिक नामक 
भगों के ऐसे प्रकरणो का भी उल्लेख है जो इन प्रत्यो के उपलब्ध सस्करण में 
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भठुपलव्ध हैं। माठूम होता है यातो मामों में फुछ परिवतेन हो गया है या 
वाचना में झत्तर हुआ है। 
गर्भधारण: 

स्थानाग, सू ४१६ में बताया गया है कि पुरुष के ससगे के बिता भी 
निम्नोक्त पांच कारणों से छी गर्भ घारण कर सकतो है। (१) जिस स्थान पर 
पुदय का वोये पडा हो उस स्थान पर ज्जी इस ढग से वेठे कि उसकी योनि में 
वीय॑ प्रविष्ठ हो जाय, ( २) वीयंससक्त वज्लादि द्वारा वीय॑ के भणु स्त्री की 
योनि में प्रविष्ठ हो जाय, ( े ) पुत्र को श्राकाक्षा से नारी स्वय वीर्याणुओं को 
अपनी योनि भें रखे अथवा अन्य से रखवावे, ( ४ ) वीर्याणुयुक्त पानी पीबे, ( ५ ) 
वीयणियुक्त पातों में स्वान करे । 
भूस्म्प 
स्थानाग, सू १६८ में भूकम्प के तीन कारण बताये गये हैं ( १ ) पस्वी 
के नीचे के घनवात के ब्याकुल होने पर घनोदधि में तूफान भाने पर, (२ ) किसो' 
महासमर्थ महोरग देव' द्वारा अपना सामथ्यं दिखाने के लिए पृथ्वी को चालित 
करने पर, ( ३ नागो एव सुपर्णो-गडडो में संप्राम होने पर। 


नदियों 

स्थाताग, सू ८८ में भरतक्षेत्र में बहनेवालो दो महानदियों के नामों का 
उल्लेख है. गगा भौर सिंधु / यहाँ यह याद रखना चाहिए कि गया वोम 
आ्रायभाषाभाषियों के उच्चारण का है। इसका वास्तविक नाम तो खिोग! 
है। 'खोग' शब्द तिब्बती भाषा का है बित्र॒का अर्थ होता है तदी। इस 
शब्द का भारतोय उचारण गया है। यह शब्द क्षति छबे काछ से धपने 
मूल भर्थ को छोड कर विद्येप नदो के नाम के झूप में अवल्तित हो गया है। सु? 
४१२ मे गया, यमुना, सरगु, ऐरावती और महो--ये पाच नदिया महाण॑वरूप 
अर्थात्‌ समुद्र के समान कही गई हैं। इन्हें जैव श्रमणों व श्रमिणियों को महीने 
में दो-तीन बार पार न करने के लिए कहा गया है । 
राजधानियों 

स्थानांग, सु” ७१८ में भरतक्षेत्र की निम्नोक्त दस राजघानियों के नाम 
गिनाये गये हैं. चपा, मथुरा, वाराणसी, शआवस्ती, साकेत, हस्तिनायुए, 


१ एक श्रकार का व्यन्तर देव 
२ भवनपति देवों की दो जातियाँ 
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काँपिल्य, मिथिला, कौशांबी भौर राजगृह । वृत्तिकार ने इनसे सम्बन्धित देशो 
के नाम इस प्रकार बताये हैं श्ग, शूरतेन, काशी, कुणाल, कोशल, कुछ, पाचाल, 
विंदेह, वत्स और मगघ । वृत्तिकार ते यह भो लिखा है कि श्रमण-श्रमणियों को 
ऐसी राजधानियों मे उत्स्ग के तौर पर जर्थात्‌ सामान्यतया महोत्रे मे दो-तीन 
बार अथवा इससे अधिक प्रवेश नहीं करना चाहिए क्योकि वहां यौवनसम्पतन्न 
रमणीय वारागनाओो एव अ्रन्य मोहक तथा वासनोत्तेजक सामग्रो के द्शान से 
अनेक प्रकार के दूषणो की संभावना रहती है। चृत्तिकार ने यह एक विषेष 
महत्वपूर्ण बात लिखी है जिसकी ओर वर्तमानकालीन श्रमणसंघ का ध्यान भाइष्ट 


होना अत्यावश्यक है। राजधानिया तो अनेक हैं. किन्तु यहां दस की विवक्षा के 
कारण दस हो नाम गिनाये गये हैं । 


वृष्टि 


इसी श्रग कै सू० १७६ में भ्रल्पवृष्टि एवं महावृष्टि के तीव-तीन कारण 
बतलाये गये हैं १ जिस देश ध्थवा प्रदेश मे जलयोनि के जीव श्रथवा पुदुगछ 
अल्प मात्रा मे हो वहा अल्पवृष्टि होती है। २ जिस देश अथवा प्रदेश में देव, 
नाग, यक्ष , भूत आदि को सम्यग्‌ धाराघना न होती हो वहा अल्पवृष्टि होती है। 
३. जहाँ से जलयोनि के पुदुगलों कर्थात्‌ बादलों को वागु धन्यत्र खोंच ले जाता 
है अथवा बिखेर देता है वहा भल्पवृष्टि होती है। इनसे ठोक विपरीत तीन 
कारणों से वहुबृष्टि ग्रथवा महाबुष्टि होती है। यहा बताये गये देव, नाग, यक्षा, 
भूत आदि को झाराघना रूप कारण का वृष्टि के साथ क्या कार्यकारण सम्बन्ध है, 
यह समझ में नहों आता । सम्भव है, इसका सम्बन्ध वैदिक परम्परा को उस 


मान्यता से हो जिसमें यज्ञ द्वारा देवो को प्रसन्न कर उनके द्वारा भेघों का प्रादुर्भाव 
माना जाता है। 


इस भ्रकार इन दोनों अंगों में अनेक विषयों का परिचय प्राप्त होता है । 
वृत्तिकार ने श्रति परिश्रमपुर्वके इन पर विवेचन लिखा 


४ है। इससे सूत्रों को 
समझने में बहुत सहायता मिलती है। यदि यह वृत्ति न होतो तो इन धग्रो को 


सम्पूर्णतया समझना मशवय नहीं तो भी हु शक्य तो भ्वश्य होता। इस हहि से 
बृत्तिकार की बहुश्रुतता, प्रवचनमक्ति एवं श्रन्य परम्परा के ग्रन्थों का उपयोग 
की वृत्ति विशेष प्रशसनोय है। 
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व्यास प्रज्ञत्ति 


भगल 
प्रश्वंकार गौतम 
प्रशोत्तर 

देवगति 

काक्षामोहनोय 

लोक का आधार 
पाश्वापष्य 

पनरपतिकाय 

जीव को समानता 
केवली 

धासोच्छपास 
जमालि-चरित 
शिवराजधि 

परितराजक तापस 

स्वगँ 

देवभाषा 

गोशातक 

वायुकायथ व बग्निकाय 
जरा व शोक 

सावथ व निरक्य भाषा 
सम्यग्हएट व मिथ्याहृह्ि देव 
स्वप्न 

फोणिक का प्रधान हाथी 


क्म्प 

मरकस्थ एव स्वग॑स्थ पृथ्वीकायिक भादि जीव 
प्रथमता-अप्रथमता 
कांतिक सेठ 
माकंदी भ्नगार 
युग्म 

पुदुगल 

मद्ुक अमणोपासक 
पुदुगल-ज्ञान 
यापनीय 

मास 

विविध 

उपसहार 
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पृ प्रकरण 
व्याख्याप्र प्ति 
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पावर्दे भ्रग का गाम वियाहपण्णत्ति--व्याययाप्रज्ञप्ति है। मत्य भगोकों 
प्रपे्षा भ्रधिक विशाल एवं इसोलिए अधिक पूज्य होने के कारण इसका दूछरा 





१ (झा) 


(झा) 
(8) 


(है) 
(3) 
(ज) 


अभयदेवक्षत वत्तितहठित--आंगमोदय समिति, वम्बई, सन्‌ १९१८-१६२१, 
धनपतसिंह, पनारस, सत्त्‌ १८८९, ऋषभदेवजी केशरीमलजी जैन शें० 
संस्था, रतलाम, सन्‌ १३२७ १६४० ( १४ शतक तक ) 

रशवें रातक का भ्ग्रेजी अनुवाद--न०छ॥)०, #.कुलापार ६0 
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पष्ठ शतक तक अभयदेवहत्ञ इत्ति च उसके गुजराती अनुवाद के साथ-- 
चेचरदास दोशी, जिनागम प्रकाशक सभा, व्बरे, वि. स १६४७४-१६७६, 
शतक ७ १४ मूल व गुजराती अलुवाद--भगवानदाप्ष दोशी, गुजरात 
विधापी5, भरदमदाबाद, वि स १६८५, शतक १६-४१ भूल घशुणजराती 
अनुवाद--भगवानदास दोरी, जैन साहित्य प्रकाशन दस, अहमदाबाद, 
विस १६८८ 

भगवतीस(र उबरादी छायाचुवाद--मोपालदाल जीवाभाई परेल, जैन 
साहिल प्रकाशन समिति, अददमदावाद, सन्‌ १६३८ 

हिन्दी विपयानुवाद ( शतक १-२० )-मदनकुमार मेहता, अत्-प्रकाशन- 
मदिर, कलकता, वि से २०११ 

ससकृत ध्यास्या व उसके हिन्दी-गुजराती 


अनुवाद के सा+-मुत्ति 
घासोलाल, जैन शाजोद्ार समिति, राजकोट, 
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(४) हिन्दी अलुवाद के साथ--पमोतक ऋषि, दैदराबाद, वी से २४४६ 
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नाम भगवतो भी प्रसिद्ध है। विद्यमान व्याज्याप्रज्ञप्ति का प्रधाग्र १५००० श्लोक 
प्रमाण है। इसका भाकृत नाम वियाहपण्णत्ति है किन्तु लेखकों---प्रतिनिपिकारों 
को असावघानी के कारण कहीं कहो विवाहपण्णत्ति तथा विवाहपण्णन्ति पाठ भी 
उपलब्ध होता है। इस प्रकार वियाहपण्णत्ति, विवाहपण्णत्ति एव विवाहपण्णत्ति 
इन तोन पाठो में वियाहपण्णत्ति पाठ हो ध्रामाणिक एवं प्रतिष्ठित है। जहा+कहीं 
यह नाम सस्क्ृत में श्राया है, सर्वत्र व्यास्याप्रज्ञप्ति शब्द का हो प्रयोग हुआ है। 
बुत्तिकार अमयदेवसूरि ने इन तीनों पाठो में से विय्ाहपण्णत्ति पाठ की व्यास्या 
सर्वप्रथम करके इस पाठ को विशेष महत्व दिया है। व्याब्याप्रज्ञप्ति शब्द को 
प्याझ्या वृत्तिकार ने अनेक प्रकार से की है 


१ वि+गा +सुपा + प्र +न्नप्ति कर्थात्‌ विविध प्रकार से समग्रतया कथन 
का प्रकृष्ठ निख्पषण । जिस ग्रथ में कथत्र का विविध ढंग से सम्पुर्णतया प्रकृष् 
निरूपण किया गया हो वह ग्रथ व्याख्याप्रशप्ति कहलाता है - वि विविधा , आ 
असिविधिना, ख्या ख्यानानि भगवतों मद्दावीरस्य गौतमादिविनेयान्‌ 
प्रति प्रश्नितपदार्थप्रतिपादनानि व्याख्या, ता प्ज्ञाप्यन्ते प्रूप्यन्ते भगवता 
सुधर्मस्वामिना जम्बूनामानमसि यस्याम्‌ | 

२ वि+भाछ्या + प्रजञप्ति श्र्थात्‌ विविधतया कथन का प्रज्ञापत । जिस 
शाक्ष में विविध रूप से कथन का प्रतिपादन किया गया हो उसका नाम है 
व्यास्याप्रज्ञति ! वृत्तिकार ने इस व्याल्या को यों बताया है «. वि विधविधतया 
विशेषेण वा आख्यायन्ते इति व्याख्या ता प्रज्ञाप्यन्ते यस्याम्‌ | 

३. व्याण्या + प्रज्ञा + भात्ति अथवा भात्ति भर्थात्‌ व्यास्यान की कुशलता से 
प्राप्त होने वाला भ्रथवा ग्रहण किया जाने वाला श्रुतविद्येष व्यास्याप्रज्ञात्ति भयवा 
व्याख्याधज्ञात्ति कहलाता है | 

४, व्याख्याप्रज्ञ + श्राप्ति अथवा आत्ति श्र्थात्‌ व्याख्या करने में प्रज्ञ अर्पति 
कुशल भगवान्‌ से गणघर को जिस प्रथ द्वारा ज्ञान की प्राप्ति ही अथवा कुछ 
ग्रहण करने का श्रवस्तर मिले उप्तका साम व्यास्याप्रज्ञाप्ति अथवा व्याज्यात्रज्ञात्ति है। 

विवाहप्रज्ञप्ति की व्याख्या बुत्तिकार ने इस प्रकार की है. वि + वाह + 
प्रश्ञत्ति धर्थाव्‌ विविध प्रवाहो का प्रज्ञापप । जिस छ्ाज्ञ में विविध क्यवा विधिए 
अर्थप्रवाहों का प्रहपण किया गया हो उसका नाम है विवाहप्रज्ञप्ति--विवाहपण्णत्ति। 


्र में छिखा है कि वि 
इसी प्रकार विबाधप्रज्ञपि का अर्थ बताते हुए वृत्तिकार ने 
प्रथति रहित, बाघ प्र्थात्‌ बाधा एवं प्रज्ञ॒प्ति श्र्थात्‌ सिहूपएा याने जिस प्रध में 
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वाघारहित धर्षाद्‌ प्रमाण से अवाधित निहूपण उपलब्ध हो उसका नाम विवाध- 


प्रश्षप्ति--विवाहपण्णत्ति है। इत शब्दों में भी प्राप्ति एव आत्ति जोड कर पूववेवत्‌ 
अर्थ समझ लेना चाहिए । 


उपलब्ध व्याध्याप्रज्ञप्ति में जो शैली विद्यमान है वह गौतम के प्रश्नों एव 
भगवान्‌ महावीर के उत्तरो के रूप में है। यह शेली श्रति प्राचीन प्रतीत होती 
है। ध४चेलक परम्परा के ग्रथ राजवार्तिक में भट्ट अकलक ने व्यास्याप्रज्ञप्ति मे 
इस प्रकार को शैली होने का स्पष्ट उल्लेख किया है? एवं हि व्याख्या 
प्रज्ञप्तिदडकेषु उत्तम इति गौतमप्रश्ने भगवता उत्तम (थ० ४, 
सु० २६, १० २४५ )। 


इस प्ञग के प्रकरणों को 'सय'---हात' नाम दिया गया है। जेन परम्परा 
में 'शतक' शब्द प्रसिद्ध ही है। यह 'शतः का ही रूप है। प्रत्येक प्रकरण 
के अन्त मे 'सय समत्त' ऐसा पाठ मिलता है। छात भ्यवा शतक में उद्देशक 
रूप उपविभाग हैं। ऐसे उपविभाग कुछ शतको में दस-दस हैं भौर कूछ में 
इससे भी अधिक हैं। इकतालीसवें शतक में १६६ उद्देशक हैं। कुछ शतकों 
में उद्देशको के स्थान पर वर्ग हैं जब कि कुछ में शवनामक उपविभाग भी हैं एव 
इनकी सख्या १२४ तक है। केवल पद्रहवें शतक में कोई उपविभाग नहीं है। 
शत अथवा शतक का शभर्थ सो होता है। इन शतको में सौ का कोई सम्बन्ध 
इृष्टिगोचर नहीं होता । यह शत अथवा शतक नाम प्रस्तुत प्रन्थ में रूढ है। 
कदाचित्‌ कभी यह नाम अल्वर्थ रहा हो। इस सम्बन्ध में चृत्तिकार ने कोई 
विशेष स्पष्टीकरण नहीं किया है । 


सगल 


भगवती के अतिरिक्त भ्रग भ्रयवा प्गवाह्य किसो सी सूत्र के प्रारम मे मंगल 
का कोई विशेष पाठ उपलब्ध नहों होता। इस पाचवें अगर के प्रारभ मे 
मो अरिहवाण' जादि पाच पद देकर शात्षफ़ार ने मगल किया है। इसके वाद 
नमो चभीए लिवीए' हारा द्राह्मी लिपि को भो नमस्कार किया है। तदनन्तर 
प्रस्तुत अग के प्रथम शतक के उद्देशकों मे वर्णित विषयों का निर्देश करमेवालो 
एक सग्रह-गाया दो गई है। इस गाया के बाद “नम्तो सुअर! रूप एक मय 
भौर प्राता है। इसे प्रथम शतक का मगल कह सकते हैं। शतक के प्रारभ 
में उपोद्घात है जिसमें राजयृह नगर, ग्रुगशिलक चैत्य, राजा श्रेणिक तथा रानो 
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चिल्लणा का उल्लेख है। इसके बाद भगवान्‌ महावीर तथा उनके गुणों का 
विस्तुत वर्णन है। तदनन्तर भगवान्‌ के प्रथम शिष्य इत्हभूति गौतम, उसके 
गुण, धारोर आदि का विस्तुत परिचय है। इसके वाद 'इद्रभूति ने भगयान्‌ 
से यों कट्दाः इस प्रकार के उल्लेख के साथ इस सूत्र में आने वाले प्रथम प्रश्त को 
शुरप्नात होती है। वैसे तो इस सूत्र मे अनेक प्रकार के अश्न व उनके उत्तर हैं 
किन्तु श्धिक भाग स्वर्गों, सुर्यों, इन्द्रो, अधुरकुमारों, असुरकुमारेद्रों, उनकी 
अग्रमहिपियो, उनके लोकपालो, चरको आदि से सम्बन्धित है। कुछ प्रश्न 
एक ही समान हैं। उनके उत्तर पु्वंवत्‌ समझ लेते का निर्देश किया गया है। 
कुछ स्थानों पर पत्चतणा, जीवामियम, नदी श्रादि के समान तदू-तदू विषयों को 
समझ लेने का भी उल्लेख किया गया है। वैसे देखा जाय तो प्रथम शतक 
विशेष महत्वपुर्ण है। भागे के शतकों में किसी न किसी रूप में प्राय प्रथम 
शतक के विषयो की ही चर्चा की गई है। कुछ स्थानों पर झन्यतीधिकों के मत 
दिये गये हैं किस्तु उनका कोई विशेष नाम नहीं बताया गया है। इस प्रग में 
भगवान पाश्व॑ंनाथ के शिष्यो की चर्चा भो घाती है। उन्हे पार्रवापत्य कहां गया 
है। इसमें श्रावको द्वारा की गई चर्चा भी भाती है। श्राविका के रूप में तो 
एकमात्र जयती श्राविका की ही चर्चा दिखाई देती है। इस सूत्र में भगवान्‌ 
महावीर के समकालीन मखलिपुत्र गोशाल के विषय में विस्तृत विवेचन है। 
ग़ोशाल के कुछ सहायको को 'पासत्थ' शब्द से निर्दिष्ट किया गया है। चृणिकार 
ने इन्हें पाएवंनाथ के अनुयायी कहा है । 


प्रश्नकार गौतम 

सुत्र के प्रारभ में जहा प्रश्तो की शुदआव होती है वहा बुत्तिकार के मन में 
यह प्रश्न उठता है कि प्रश्वकार गौतम स्वयं द्वादशागी के विषाता हैं, भ्रुत् के 
समस्त विपयो के ज्ञाता हैं तथा सब प्रकार के संथयो से रहित हैं । इतना ही 
नहीं, ये स्वज्ञ के समान हैं तथा मति, श्रुठ, भवधि एवं सत्रपर्याव ज्ञाठ के घारक 
हैं। ऐसी स्थिति में उनका सशयपुक्त सामात्य जन की भाति श्रश्त पूछना कहां 
तक युक्तित॒गत है? इसका उत्तर वृत्तिकार इस प्रकार देते हैं ।+-- 

१, गौतम कितने ही प्रतिशयप्रुक्त क्यों न हों, उनसे भूल होना असमव 
नहीं क्‍योंकि जाखिर वे हैं तो छंद्मस्थ हो । 

२ खुद जानते हुए भो झपने शान की भविसवादिता के लिए ग्रश्न पुदध 


सकते हैं। 
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३. छुद जानते हुए भो अन्य भ्ज्ञानियों के बोध के लिए पूछ सकते हैं । 
४ शिष्यों को धपने वचन मे विश्वास बैठाने के लिए पूछ सकते हैं । 


५. सुष्रचना को यही पर्दात है--शाक्षरचना का इसे प्रकार का जाचार है 

इन पाच हेतुओ में से भ्रन्तिम हेतु विशेष युक्तियुक्त माठूम होता है। 
प्रश्नोत्तर 

प्रथम शतक में कुछ प्रदत व उनके उत्तर इस प्रकार हैं :-- 


प्रश्न--व्या पृथ्वी, जल, श्रग्नि, वायु एवं वनस्पति जीवरूप हैं ? इन जीवों 
की आयु कितनो होती है ९ 


उत्तर --पृथ्वीकायरूप श्रादि जीव हैं और उतमें से पृथ्वीकायझूप जीवों को 

प्रागु कम से कम पश्रन्तमूंहुते व अधिक से अधिक बाईस हजार वर्ष को होती है। 
जलकाय के जीवों की आयु अधिक से अधिक सात हजार वर्ण, अग्निकाय के 
जोवो को आपु प्रधिक से अधिक तोन अहोरात्रि, वाधुकाय के जीवों की क्रायु 
अधिक से अधिक तोन हजार वर्ष एवं वनस्पतिकाय के जोयों को प्रागु अधिक से 
अधिक दस हजार वर्ष की होतो है। इन सब को कम से कम प्रायु प्रन्तमुह्॒ते है। 

प्रश्न --पृथ्वोकाय यावत्‌ वनस्पतिकाय के जीव कितने समय में श्वास लेते हें । 

उत्तर--विविध समय में श्रर्धात्‌ विविध रीति से धास लेते हैं। 

प्रश्न--क्या ये सब जीव झाहार लेते हैं ? 

उत्तर-हां, पे सभी जीव आहार लैते हैं । 

प्रश्य --ये सब जीव कितने समय में आहार ग्रहण करते हैं ? 

उत्तर--ये संब जीव निरन्तर भाहार ग्रहण करते हैं । 


ये जीव जिन पुदुगलों का श्राहार करते हैं वे काले, नोले, पीले, छाल एव 
सफेद होते हैं। थे सब सुगधो भो होते हैं और दुर्गंधी मो । स्वाद में सब 
प्रकार के स्वादो से युक्त होते हैं एव स्पशं में सब प्रकार के स्पश्शवाले होते हैं । 

इसी प्रकार के प्रदन हीन्द्रिय, भोन्द्रिय एवं चतुरिन्द्रिय सम्बन्धी भी हैं । 

प्रश्श--जीव जात्मारमी हैं, परारभी हैं, उभयारभी हैं अथवा अनारसी हैं ? 


उत्तर--हुछ जीव आत्मारभो भो हैं, परारमो भी हैं उमयारभो भी हैं तथा 


कुछ जीव आत्मारमो भी नहीं हैं, परारंभी भी नहीं हैं जौर उभवारभी भी नहीं 
डिन्‍्तु केवल प्रतारमोहहैं । ४3 
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यहा भारम्म का अर्थ भाववद्वार सम्बन्धी प्रवृत्ति है। यततनारहित धाचरण 
करने वाले समस्त जीव आरभी हो हैं। यतनासहित एवं शाक्षोक्त विधान के 
झनुसार शाचरण करनेवाले जीव भी वैसे तो भारभी हैं किन्तु यतना की श्रपेक्षा 
से अनारभी हैं। सिद्ध प्रात्माए अशरीरी होने के कारण अनारभी ही हैं। 


प्रदत--व्या अस्यत अथवा अविरत जीव भी मृत्यु के बाद देव होते हैं ? 
उत्तर-ह्वा, होते हैं। 
प्रश्श-- यह कैसे ? 


उत्तर -- जिन्होंने भूख, प्यास, डास, मच्छर श्रांदि के उपसर्गं भनिच्छा से 
भी सहे हैं वे वाणव्यन्तर नामक देवो की गति प्राप्त करते हैं। जिन्होंने ब्रह्मचय 
का अनिच्छा से भी पालन किया है इस प्रकार की कुलीन बालविधवाएँ प्रथवा 
श्रथ् भादि प्राणी देवगति प्राप्त करते हैं) जिन्होंने अनिच्छापुर्वक भी शीत, ताप 
धादि सहन किया है ये भी देवगति प्राप्त करते हैं । 


प्रथम घतक के द्वितोय उद्देशक के प्रारभ मे इस प्रकार का उपोद्धात है कि 
भगवान्‌ महावीर राजगृह में भाये तथा देशना दी । इसके बाद ल्वक्ृत कम के 
वेदन की चर्चा है। जीव जिस फिसी सुख अथवा दुख का अनुभव करता है 
वह सब स्वकृत ही होता है, परकृत नहीं। इस कथन से ईश्वरादिकतुंत्व का 
विरसन होता है । 


देवगति 

जो असयत हैं भर्यात्‌ ऊपर-ऊपर से सयम के उम्र अनुट्ठानों का प्राचरण 
करने वाले हैं एव भीतर से केवल माव-पुजा-अतिष्ठा के ही श्रभित्रापी हैं वे मर कर 
कम से कम भवनवासी नामक देवगति में उत्पन्न होते हैं व अधिक से अधिक 
ग्रैवैयक नामक विमान में देवरूप से उत्पन्न होते हैं। जो सयम की भधिकाशतया 
निर्दोष आराघता करते हैं वे कम से कम सौधर्म नामक स्वर में व श्रधिक से प्रधिक 
सर्वार्थसिद्ध नामक विमान में देव होते हैं। जिन्होंने सयम की विरावना की हो 
प्र्थात्‌ संयम का दूषित ढग से पालन किया हो वे कम से कम मवनवाती देवयोनि 
में व अधिक से अधिक सौधर्म देवलोक में जन्म ग्रहण करते हैं। जो श्रावकंधमं 
का भ्रधिकाशतया निर्दोष ढग से पालन करते हैं वे कम से कम सौधम देवलोक में 
व अधिक से अभ्रधिक भब्युत विमान में देवरूप से उत्पन्न होते हैं। विन्हीने 
श्रावकपम का दूषित ढंग से पालन किया हो वे कम सै कम भ्वनवादधी व अधिक 
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पे प्रधिक ग्योतिष्क देव होते है। यो जोव परत हैं भर्यावे मन-रहित हैं वे 
परवशता के कारण दुख एहत कर भवतदासी देव होते है अथवा वाणब्यत्तर फी 
गति आह बरतें हैं। ताप लोग अर्थात्‌ जो जिवप्रवचत का पालन बसे वे 
नहीं हैं वे घोर तप के कारण कम से कम भवनवाद्दी एवं प्रधिक से श्रधिफ 
ज्ोतिष्म देवों को गति प्राप्त फरते है। जो कार्दपिक हैं भर्याद झहुतरदि द्वारा 
छूपरों वो हँपाने दावे हैं. वे मेवल बाह्मएप हे जैव समम की प्राराधता कर कम से 
भपत भवतवारी एवं जधिक से अधिक सौधर्म देव होते हैं। चरक अर्याद्‌ मोर से 
प्ावाज लगाकर सिक्षा प्राप्त करने वाले मिंदडी, छग्रोद्धारों तथा परित्रानंक 
प्रयोद कपिकषमुनि के शिष्य कम से कम भवतवासों देव होते हैं एवं अधिक से 
धषिक बह्मतोक तामक स्वर्ग तक पहुँचते है। किल्विधिक अर्थात्‌ बाह्मतणा मेन 
संयम को साधवा करते हुए भी जो ज्ञात का, शाती का, पर्माचाय का, साधुओं 
का धवणुवाद याने किदा करने वाले हैं. ते कम से कम भवनवाध्ी देव होते हैं एवं 
प्रधिक है प्रधिक लातक घामक स्वगें तक पहुँचते हैं। जिनभार्गनुषायों हिंद 
घपांत्‌ गाय, बैल, घोहा बादि कप से कम॑ भवनवाएी देवरुप से उततन्न होते है 
एवं प्रधिक ते अधिक लातक से भी भागे भागे हुए सहक्ार नामक सगे तक गाते 
हैं। इत्तिकार ने बतामा है कि विश्व भी अपनी सर्यादा के भनुप्तार श्रावकृपरों 
का पालन कर सकते हैं। आगोविक अर्थात्‌ भाजीविक मत के अनुयायी कम ते 
कृत भपनवातो देव होते है एवं ध्रथिक से अधिक तहु्लार से सी आगे आये हुए 
धज्यूत नामक स्व तक्त जा सकते हैं। भ्रामियोगिक धर्षातु जो जेंद वेषशरों 
होते हुए भो मत, तन, वशोकरण आदि कर प्रयोग करने वाले हैं, पिर पर पित्त 
धर्षाद वासकषेप डालने दाले हैं, प्रतिष्ठा के छिए विमित्तशक्ष भादि का उपयोग 
करने वाले हैं वे क्रप से कम भवरवात्री देव होते है एवं पधिक से पषिक 
ज्युत चामक लग में बाते हैं। स्वत्िी धर्यात्‌ केबल जैव वेष धारण 
करने वाले सम्यर्दर्शनादि से श्रह् साधु कम से कम भवनवासी देवहय से उप 
होते हैं व श्रषिक से जधिक्त गरेवेयह वियान में देव बनते हैं। यह सब देवगति 
प्रष्व होते की भ्रवस्था में ही समयला चाहिए, घनिताये रुप में भर्यातद सामान्य 
तिपम के दौर पर नहीं । 


उपपुँक्त उल्छेष मे महावीर के समकालीन जानोविकों, वैदिक पसपरा के 
तापत्ती एवं पर्राजकी तथा जैन अमण समणियों एव सावक्त आविकाओ का विदेश 


है। इसमे केवछ एक दौढ़ परुपरा के लिशुप्रो का कोई सामरनिर्देश नहीं है। ऐसा 
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क्यों ? यह एक विचारणीय प्रश्न है। यह भी विचारणोय है कि जो केवछ जैन 
वैषधारी हैं व वाह्मतया जैन अनुष्ठान करने वाले हैं. किन्तु वस्तुत सम्यग्दर्शनरहित 
हैं वे ऊँचे से ऊँचे स्वर्ग तक कैसे पहुँच सकते हैं जबकि उत्ती प्रकार के अन्य 
वेषधारी मिथ्याहृष्टि वहाँ तक नहीं पहुँच सकते । तात्पय यह जान पडता है कि 
जैन वाह्य भ्रोचार की कठिनता और उम्रता भन्य श्रमणों भौर परित्राजकों को 
भ्रपेक्षा भ्रधिक सयमप्रधान थी जिसमें हिंसा भ्रादि पापाचार को बाह्यरोति से 
सभावता कम थो। भ्रतएवं दर्शनविशुद्धि न होने पर भी प्रन्य मिथ्यादृष्टि की 
भ्रपेक्षा जेनश्रमणो को उच्च स्थान दिया गया है । 


काक्षामोहनीय 


निम्नेय क्रमण काक्षामोहनीय कर्म का किस प्रकार वेदन करते हैं--अनुभव 
करते हैं। इसका उत्तर देते हुए सूत्रकार ते भागे बताया है कि जानान्तर, 
दर्शनान्तर, चारित्रान्तर, लिगान्तर, प्रवचतान्तर, प्रावचनिकान्तर, फेंल्पान्तर, 
मार्गान्तर, मतान्तर, भगान्तर, नयान्तर, नियमान्तर एंव प्रमाणात्तरहूप कारणों से 
शंकित, काक्षित, विविकित्सित, घुद्धिमेद तथा चित्त की कलुंपितता को प्राप्त 
मय भ्रमण काक्षामोहनीय कर्म का वेदन करते हैं। इन कारणों की व्याब्या 
वृत्तिकार ने इस प्रकार की है “८ 


ज्ञानात्तर--मर्तिं, श्रुत, प्रवधि, मन पर्याम व केवल रूप पाँच ज्ञानों-- जान क्र 
प्रफारों के विषय में शका करना । 


दर्शवान्तर--चक्षुदणैव, भचभुरदर्शंन भादि दर्शाव के भ्रवान्तर भेदों के विषय 
मे श्रद्धा न रखना अथवा सम्यक्त्वरूप दर्शन के श्रौपशमिकादि मेदो के विषय में 


हांका करना । 
चारित्रान्तर--सामायिक, छेदोपस्थापतीय झ्रादि रूप चारित्र के प्रति संशय 
रखना । 
प्रवचनान्तर-- चतुर्याम एवं पचयाम के मेंद के विषय में शका करना । 


प्रावचनिकान्तर - भ्रावचनिक प्रर्थाद प्रवचन का ज्ञाता। प्राववनिको के भिन्न- 
लिन्त शांचार-प्रकारों के प्रति श्का करना । 
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कल्पान्तर--करत्प अर्थात्‌ श्रावार। आचार के सचेतकत्व, भचेलकत्व प्रांदि 
भेदो के प्रति सशय रखना । 


मार्गन्तिर--मार्ग भ्र्थात्‌ परम्परा से चली काने वाली सामाचारी। विधिध 
प्रकार की साभाचारी के विषय में अश्रद्धा रखना। 


मतान्तर--परम्परा से चले आते वाले भत-मतांतरों के प्रति प्द्धा रतना । 


नियमान्तर--एक नियम के प्न्तगत अन्य नियमान्तरो के प्रति भ्विश्वास 
रखता । 


प्रमाणन्तर--प्रध्यक्षकप एक प्रमाण के ' अतिरिक्त भ्रन्य प्रमाणों के प्रति 
विश्वास ने रखता । 


इसी प्रकार अन्य कारणो के स्वरूप के विषय में भी समझ लेना चाहिए। 

रोह घनगार फे इस प्रपत के उत्तर में कि जीव पहले है या अजोव, भगवान 
मे बताया है कि इन दोनो में से अमुक पहले है भौर अम्रुक बाद में, ऐसा कोई क़प 
नहीं है। ये दोचो पदा्ष शाश्वत हैं-नित्य हैं। 
छोक का आधार + 


गौतम के इस प्रपत के उत्तर मे कि समग्र छोक किसके आधार पर रहा 
हुभा है, भगवान्‌ ने बताया है कि जाकाश के जाघार पर वायु, घायु के आधार पर 
समुद्र, समुद्र के भाघार पर पृण्वो तथा पुष्वो के प्राधार पर समस्त भ्रस एच स्थावर 
जोव रहे हुए हैं। समस्त अजोव जीदों के आधार पर रहे हुए हैं। लोक का 
ऐसा आाधार-मापेय भाव हैः यह किस झाघार पर कहा जा सकता है? हसके 
उत्तर में तिम्न उदाहरण दिया गया है -.. 


एक बडी मशक में हवा भर कर उपर से बाघ दी जाय। बाद में उस्े बोच 
से बाँध कर ऊपर का मुंह खोल दिया जाय। इससे ऊपर के भाग की हवा 
निकल जायगी। फ़िर उस खाली भाग मे पानी भर कर ऊपर से मुह घाघ दिया 
जाय व बोच की गाठ खोल दी जाय । इससे ऊपर के भाग में भरा हुआ पानो 
सौचे भरी हुई हवा के भाधार पर टिका रहेगा। इसी श्रकार लोक पवन के 
जाघार पर रहा हुआ है। श्रथवा जैंसे कोई मनुष्य जपनी कमर पर हवा से 
भरी हुईं जि बोध कर पाती के ऊपर तैरता रहता है, हृबता नहीं उस्ो 
प्रकार वायु के श्राघार पर समग्र लोक टिका उदाहरणों 
परीक्षा भासानी से की जा सकती है। 300333% 
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पाश्मांपत्य 
पाश्वताध को परम्परा के श्रमणों भर्षात पाश्वपित्यों द्वारा पूछे गये कुछ प्रश्त 
प्रस्तुत यंत्र में चगृहीत हैं। कालासवेसियपुत्त नामक पाश्पित्य भगवान्‌ महावीर 
के शिष्यो से कहते हैं कि हें ध्यविरों। श्राप लोग साम्रायिक नहीं जानते, 
सामाधिक का क्य॑ नहों जानते, अत्याज्यान नहों जानते, प्रत्यास्यात का धर्थ नहीं 
जानते, संयम्र नहों जानते, संयम का गर्थ नहो जानते, सवर व सवर का धर्य॑ नहीं 
जावते, विवेक व विवेक का प्रथे नहीं जानते, व्युत्यग॑ व ब्युत्सर्य का अर्थ नहीं 
जावते | यह सुब कर महावीर के शिष्य काछासवेसियपुत्त से कहते हैँ कि हैं थार । 
हम लोग सामायिक आदि व सामायिक आदि फा अर्थ जानते हैं। यह सुन कर 
पाश्चपित्य प्रनगार ते उन स्थविरो से पुछा कि यदि श्राप छोग यह सब जातते हैं 
तो बताइए कि सामायिक श्ादि क्या हैं व सामरायिक भादि का अथ क्या है ? 
इसका उत्तर देते हुए वे स्थविर कहने छगे कि अपनी आरात्मा सामायिक है वे धपवी 
श्रात्म हो सामायिक का अर्थ है। इसो प्रकार धात्मा हो प्रत्यास्यान वे 
भत्याख्यान का श्र है, इत्यादि । यह सुन कर पार्श्वापत्य प्रनगार ते पुद्धा कि 
यदि ऐसा है तो फिर आप लोग क्रोघ, माच, माया व लोभ का त्याग करने के 
बाद इनकी गहा-तनिन्‍्दा क्यो करते हैं ? इसके उत्तर मे स्थविरों ने कहा 
कि सयम के लिए हम क्लोधादि की गहा करते हैं ॥ यह सुन कर कालासवेधियपुत्त 
मै पूछा कि गा सयम है या अगर्हा ? स्पविरों ने कहा कि गहाँ सयम है, 
प्रगर्ह संयम नहीं। गर्ाँ समस्त दोषो को दुर करती है एवं उसके द्वारा हमारी 
प्रात्मा सयमर में स्थापित होती है। इससे आत्मा में समम्र का उपचय अर्थात 
सग्रह होता है। यह सब सुन कर कालासवेसियपुत्त को सतोष हुआ और 
उन्होंने महावीर के स्थविरों को वदव किया, नमन किया व यह स्वीकार किया 
कि सामायिक से लेकर व्युत्सगं तथा गहाँ तक के सब पदों का मुझे ऐसा शांत 
नहीं है। मैंने इस विषय में ऐसा विवेचन भी नही सुना है। इन सब पदों का 
मुझे ज्ञान नहों है, अभिगम नही है अत- ये सब पद मेरे लिए बह्ट हैं, भ्रप्ठुतपुव 
हैं, अध्युतपुव॑ हैं, भविज्ञात हैं, भ्रव्याकृत हैं, भपुयकूछत हैं, थनुद्धृत हैं, भनवधारित 
हैं। इसीलिए जेसा आपने कहा चैसो मुझे श्रद्धा न थी, अतोति न थी, रुचि न 
थी। धव आपकी बताई हुई सारी बातें मेरी समझ में शा गईं हैं एव बैसो हो 


मेरी श्रद्धा, प्रतीति व रुचि हो गई है। यों कह कार कालासवेधियपुत्त ने उठ 
स्थविरों की परम्परा में मिल जाने का अपना विचार व्यक्त किया। स्पविरो 
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को पनुति से वे उनमे मिल गये एवं नग्नमाव, सुडभाव, भ्रस्तान, भ्देतधावन, 
धछ, अनुपानहता (जूते का त्याग ), भुमिश्ठय्या, ब्रह्मचयंवास, केशलोच, 
भिक्षाग्रहण आदि नियमों का पालन कर दिद्ध, बुद्ध, मुक्त हुए । 


इस उल्लेख से यह स्पष्ट माजुम होता है कि श्षमण भगवान्‌ महावीर व 
श्रमण भगवान्‌ पाश्चगाथ की परम्पराओं के बीच विशेष भेद था। इनके साधु 
एक-दूसरे की मान्यताप्रों से अपरिचित थे। इलमें परस्पर वदनव्यवहार भी ने 
घथा। सूचरकृताग के घोरस्तुति अध्ययन में स्पष्ट बताया गया है कि भगवान्‌ 
भहावीर ने छ्लोत्याग एवं रात्रिभोजनविरमण रूप दो तियम नये बढाये थे । 

पांचवें शतक में मो पार्श्वापत्य स्थविरों की चर्चा आती है। उसमे यह 
बताया गया है कि पार्शापत्य भगवान्‌ महावीर के पास आकर विना वदना- 
नमस्कार किये ही अथवा अन्य किसी प्रकार से विनय का भाव दिखाये बिना ही 
उनपे पूछते हैं कि असस्येय लोक में रात्रि व दिवस अनन्त होते हैं भ्रथवा 
परिमित ? भगवान्‌ दोनों विकल्पो का उत्तर हाँ में देते हैं। इसका थर्थ यह है 
कि असंस्येव लोक में रात्रि व दिवस अनन्त भी होते हैं और परिमित भो। 
तब चे पार्श्रापत्य भगवान्‌ से पूछते है कि यह कैसे ? इसके उत्तर में महावीर 
कहते हैं कि आपके पुरुषादानीय पाश्द अहंत्‌ ने लोक को शाश्वत कहा है, धनादि 
कहा है, अनन्त कहा है तथा परिमित भी कहा है। इसलिए उसमे राधि- 
दिवस अनन्त भी होते हैं तथा परिमित भो। यह सुनकर उन पार्श्वापत्यों ने 


भगवान्‌ महावीर को सर्वेज्ञ एव स्वेदर्शो के रूप में पहचाना, उन्हें वन्दना-नमस्कार 
किया एवं उनकी परम्परा को स्वोकार किया । 


इस उल्लेख से यह स्पष्ट है कि भगवान्‌ महावीर व पाश्वंनाथ एक ही परम्परा 
के तोघकर हैं, यह तथ्य पार्चापत्यो को ज्ञात न था। 

इसी प्रकार का एक उल्लेख नें शतक में भी आता है। गागेय नामक 
पार्श्वापत्य भ्रनगार ने बिता बदना-नमस्कार किये ही भगवान महावोर से नरकादि 
विषयक कुछ प्रश्न पूछे जिनका महावीर ने उत्तर दिया। इसके बाद ही गांगेय 
ने भगवान को सर्वज्ञ-सबंदर्शो के रूप मे पहचाना। इसके पुर्वे उन्हें इस बात 
का पता न था अथवा निश्चय न था कि महावीर तोर्थकर हैं, केवली हैं। 
वनस्पतिफाय 

शतक सातवें व्‌ भ्राठवें में वनस्पतिसम्वन्धी विवेचन वे 
तृतीय उद्देशक में बताया गया है कि वनस्मतिकाय बाप महक डे व 
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से अधिक आहार ग्रहण करते हैं व किस ऋतु में कम ते कम भाहार लेते हैं ? 
प्रावटकतु में अर्थात्‌ श्रावण-प्द्रपद में तथा वर्षाऋतु में अर्थात्‌ आशििन-का्तिक 
में वनस्पतिकायिक जीव अधिक से अधिक प्राहार लेते हैं। शरदुऋतु, देमतश्तु, 
वसन्तऋतु एवं प्रीष्मक्रतु में इनका श्राहार उत्तरोत्तर कम होता जाता है 
भर्षात्‌ प्रोष्मक्ततु से वतत्पतिकायिक जोव कम से कम आहार ग्रहण करते हैं। 
यह कथन वर्तेमान विज्ञान की हृष्टि से विचारणोय है। इसी उद्देशक में प्रागे 
बताया गया है कि भादू भादि प्रनन्‍्त जीववाले वनस्पतिकायिक हैं । यहाँ मूछ 
में 'आलुअ? दाब्द का प्रयोग किया गया है। यह आदु अथवा आलुक नामक 
वनस्पति वर्तमान में प्रचलित भालू से मित्रती-जुलती एक भिन्न प्रकार की वनस्पति 
मालूम पडतो हैं क्योंकि उस समय भारत में भालू को खेती होती थी श्रथवा नहीं, 
यह निश्चित नहों है। प्रसंगवशात्‌ यह कहना भी भ्रनुचित न होगा कि श्रालू मुगफन्ी 
की ही तरह डालियो पर लगने के कारण कदपमुल में नहो गिने जा सकते । 
भगवान्‌ ऋषभदेव के जमाने में युगलिक छोग कदाहारो-पुलाहारो होते थे फिर 
भी वे स्वेग में जाते थे। क्‍या वे कद भौर पूल वतमाव कद वे मुल से भिन्न 
तरह के होते थे? वस्तुत. सदुगति का सबंध भूछट्ुणों के पालन परे श्र्थात्‌ 
जीवनशुद्धि से है, न कि कदादि के भक्षण और पभक्षण से 


जीच की समानता 


सातवें शतक के आठवें उद्देशक मे भगवान्‌ ने बताया है कि हाथी भौर कुझु 
का जोच समान है। विशेष वर्णन के लिए घुत्रकार ने रायपसेणइज सूत्र देखने 
की सूचना दी है। रायपसेण इल में केशिकुमार श्रमण ने राजा पएसी के साथ 
भात्या के त्वतन्ध अस्तित्व के विषय में चर्चा को है। उस प्रध्ग पर एक प्रस्‍्त 
के उत्तर में दीपक के श्रकाश का उदाहरण देकर हाथी भर कुथु के जीव 
की समानता समझाई गई है। इससे जीव को सकुबन-असारणशीलता 


सिद्ध होती है । 


केबली 

छुठे शतक के दसवें उद्देशक में एक प्रश्व हे कि वया केवलली इद्धियों द्वारा 
जावता है, देखता है ? उतर में बताया गया है कि नहों, ऐसा नहीं ह्वोता । 
थठरहवें दातक के सातवें उद्देशक में एक अश्न है कि जब केवछी के शरीर में यक्ष 
का क्षाबेश थाता है तब क्‍या वह अन्यवीधिको के कथनानुसार दो भापाएँ---अतत्य 
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पौर सत्यासत्य बोलता है? इसका उत्तर देते हुए बताया गया है कि छन्य- 
तोधिकों का यह कथन मिथ्या है। केवलो के शरीर में यक्ष का प्ावेश नहीं 
जाता भ्रत यक्ष के प्रावेश से आवेष्ठित होकर वह इस प्रकार की दो भाषाएं नहीं 
बोलता | केवली सदा सत्य श्रौर असत्यमृषा--इस प्रकार को दो भाषाएं 
बोलता है। 

श्वासोच्छबास . 


द्वितीय शतक के प्रथम उद्देशक मे प्रश्व है कि द्वीद्धिय, भ्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय 
और पचेन्द्रिय जीवो की तरह क्या पृथ्वीकायिक श्रादि एकेन्द्रिय जोव भी 
शासोच्छूवास छेते हैं? उत्तर मे बताया गया है कि हा, लेते हैं। क्या वायुकाय 
के जोव भी वायुकाय को ही रवासोच्छूवास के रूप में प्रहण करते हैं ? हा, वाबुकाय 
के जीव भी वायुकाय को हो श्वासोच्छवास के रूप में ग्रहण करते हैं। यहा पर 
वृत्तिकार ने यह स्पष्ट किया है कि जो वायुकाय एवासोच्छवास के रूप में ग्रहण 
किया जाता है वह चेतन नहो अपितु जड बर्षात्‌ पुदुगलरुप होता है। उसकी 

सत्र चर्ग॑णाएं होती हैं मिन्‍्हें श्वासोच्छुवास वर्गंणा कहते हैं । 


जमालि-चरित 


नयवें शतक के तेंतीसवें उद्देशक में जमालि का पूरा चरिव है। उसमे उसे 
ब्राह्मणकुडप्राम से पश्चिम में स्थित क्षात्रियकुडग्राम का निवासी क्षत्रियक्ुमार बताया 
गया है तथा उसके माता-पिता का नाम नहीं दिया गया है। भगवान्‌ महावोर 
के उसके नगर में आने पर वह उनके दर्शन के लिए गया एवं बोध प्राप्त कर 
भगवान्‌ का शिष्य बना । बाद में उसका भगवान्‌ के अम्तुक विचारों से घिरोध 
होने पर उनसे अलग हो गया। इस पूरे वर्णन में कहों भी यह उल्लेल नहीं है 
कि जमालि महावीर फा जामाता था अथवा उनकी कन्या से उसका विवाह हुआ 
था। जब वह दीक्षा प्रहण करता है तब रनोहरण व पडिणाह अर्थात्‌ पात्र ये 
दो उपकरण ही लेता है। मुहपत्तो भादि किन्हों भी अन्य उपकरणों का इनके 
साथ उल्लेख नहों है। जब जमालि भगवान्‌ से झलग होता है भौर उनके अमुक 
विचारो से भिन्न प्रकार के विचारों का प्रचार करता है तब वह अपने घाप 
को जिन एवं केवली कहता दै तथा महावीर के भन्य छद्दम॒त्य शिष्पों से खुद को 
भिन्न मानता है। इससे भनुमाव लगाया जा सकता है. कि 'जिन! भर किवलो! 
शब्द का प्रयोग उस समय के विचारक किस ठग से करते थे। महावीर से 


१४७ जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


अलग होकर धपनी भिन्न विचारधारा का प्रचार करने वाला गोशालक भी 
महावीर से यही कहता था कि मैं जिन हूँ, केवछी हुँ एवं आपके शिष्य गोशालक 
पे भिन्त हूँ। ज्व जमालि यो कहता है कि भव मैं जिन हूँ, केवली हुँ तब महावीर 
के प्रधाव छ्षिष्य इन्द्रभूति गौतम जमालि से कहते हैं कि केवलो का ज्ञान-दर्शन तो 
पवेतादि से निरद्ध नहीं होता । यदि तुम सचमुच केवली श्रथवा जिन हो वो 
मैरे इन दो प्रशवों के उत्तर दो--यह लोक शाश्वत है अथवा भशाश्वत ? यह 
जीव शाइवत है श्रथवा भ्रशाश्वत्त ? ये प्रश्न सुनकर जमालि निरत्तर हो गया। 
यह देख कर भगवान्‌ महावीर जमालि से कहने लगे कि मेरे श्रवेक शिष्य 
थो कि छुदुमस्थ हैं, इन प्रद्तों के उत्तर दे सकते हैं। फिर भो पै तुम्हारी तरह 
यो नही कहते कि हम जिन हैं, अरिहत हैं, केवछो हैं। अन्त में जब जमालि 
मृद्यु को प्राप्त होहा है तब गौतम भगवान्‌ से पूछते हैं कि श्रापका जमालि नामक 
कैशिष्य मरकर किस गति में गया ? इसका उत्तर देते हुए महावीर कहते हैं कि 
मेरा कुशिष्य भ्रनगार जमालि मरकर अधम जाति फी देवगति में गया है। पह 
ससार में घुमता-धुमता अन्त मे सिद्ध होगा, बुद्ध होगा, मुक्त होगा । 


शिषराजपिं 

ग्यारहवें शतक के नवें उद्देशक मे हत्यिनागपुर के राजा शिव का वर्णन है । 
इस राजा को इतिहास को दृष्टि से देखा जाय अथवा केवल दतकथा को दृष्टि ते, 
इसका निर्णय नहीं किया जा सकता। इसके सामत राजा भी थे, ऐसा उल्लेख 
मिलता है। इससे अनुमान लगाया जा सकता है कि यह कोई विशिष्ट राजा 
रहा होगा । इसे तापस होने की इच्छा होती है अत अपने पुत्र शिवमद्र को 
गद्दी पर बैठाकर स्वय दिशाग्रोक्षक परम्परा को दीक्षा स्वीकार करने के लिए 
गगा के किनारे रहने वाले वानप्रस्थ तापसो के पास भ्राता है एवं उनसे दीक्षा 
छेता है। दीक्षा लेते ही वह मिरतर पष्ठ तप करते रहने की श्रतिज्ञा करता है । 
इस तप के साथ बह रोज आतापनाभूमि पर आतापना लेता है। उप्तकी नित्य 
की चर्चा इस प्रकार बताई गई है पष्ठ तप के पारणा के दिन वह आतापना-भूमि 
से उतर कर नीचे आता है, वृक्ष की छाल के कपडे पहनता है, प्रपती 
झोपडीं में श्राता है फिर किढिण भर्वात्‌ वास का पराध्त एवं सकाइब-- 
सकायिक अर्थात्‌ कावड ग्रहण करता है। बाद में धु्वंदिशा का प्रोक्षण ( पानी 
का छिडकाव ) करता है एवं वुरवंदिशा के सोम महाराज घर्म-सावता में प्रवृत्त 
शिवराज की रक्षा करें व धृव॑ में रहे हुए कद, मुल, पत्र, पुष्प, फल आदि लैने की 


व्याध्याप्रतति २०१ 
धुत दें! यो कहकर पूर्वे मे जाकर कदादि से अपना कावड भरता है। वाद मे 
शाजा, कुश, समिधा, पत्र आदि लेकर अपनी भोपडी में जाता है। आकर कावड 
भादि रखकर वेदिका को साफ कर पानी व गोबर से पुताई करता है। बाद में 
हाथ में शाखा व कलश लेकर गगानदी में उतरता है, स्नान करता है, देवकर्म- 
पिठुक्म करता है, शाखा व पातो से भरा कलश लेकर अपनी 'ोंपडो में भ्राता है, 
वुश श्रादि द्वारा वेदिका बनाता है, भर्राण को घिसकर अप्ति प्रकट करता है, 
समिधा आदि जलाता है व अग्नि को दाहिनी ओर निम्नोक्त सात वस्तु रखता 
है सकथा ( तापस का एक उपकरण ), वल्काल, ठाण भर्थात्‌ दौप, शब्योपकरण, 
फप्रडरू, दड भ्रौर सातवा वह खुद। तदनंतर मधु, घो और चावल अग्नि में 
होम करता है, चश्वलि तैयार करता है, चर्वलि द्वारा वैध्वदेव बनाता है, अतिथि 
की पुजा करता है और बाद में भोजन करता है। इसो प्रकार दक्षिण दिल्ला के 
यम गहाराज की, पश्चिम दिशा के वरुण महाराज की एवं उत्तर दिशा के 
चैश्रमण महाराज की अनुमति लेकर उपयुक्त सब क्वियाएँ करता है। 


ये छ्लिवराजषि यो कहते थे कि यह एथ्वी सात होप व सात समुद्रवालों है। 
इसके बाद कुछ नहीं है। जब इन्हे भगवान्‌ महावीर के झागमन का पता 
लगता है तब ये उनके पास जाकर उनका उपदेश सुनकर उनके शिष्य हो जाते 
हैं। ग्यारह अग पढकर भन्‍्त में निर्वाण प्राप्त करते हैं । 
परिन्नाजक तापस 


जैसे इस सूत्र में कई तापसों का वर्णन भाता है वैसे ही औपपातिक सूत्र भें 
परिज्राजक तापसो के अनेक प्रकार बताये गये हैं, यथा - भग्निहोत्नीय, पोत्तिय--- 
जुगी पहनने वाले, कोत्तिय--जमीन पर सोने वाले, जन्नई--यज्ञ करने वाले 

हुबउद्ठ--कछुडो रखने वाले श्रमण, दतुक्तलिय -दातों से कथ्ें फल खाने वाले, 
उम्मजग--केवल डुबकी छगाकर समान करने वाले, समज्जग-वार बार डुबवी 
लगाकर खान करने वाले, निमजग--स्नान के लिए पानी मे लंबे समय तक पढे 
रहने बाले, सपक्सालग--शरोर पर भिट्टो घितर कर स्नान करने वाले 

दक्खिणकूलग--गगा के दक्षिणो किनारे रहने वाले, उत्तरकूलग--गगा के उत्तरी 
किनारे रहने वाले, सलधमग--अतिथि को खाने के लिए नि्मन्त्रित करते के हेतु 
शख फुँकते वाले, कूलधमग--किनारे पर खडे रह कर अतिथि के लिए भावाज 
लगाने वाले, मियजुद्धप-- मुगछुब्बक, हस्तितापस--हाथी को मार कर उससे जोवन- 
निर्वाह करने वाले, उहृडक - दड ऊँचा रखकर फिरने वाले, दिशाप्रोक्षक--पानी द्वारा 


के जैन साहित्य का बृहदू इतिहास 


दिशा का प्रोक्षणकर फल लेने वाले, वल्कवासी--वल्कल पहनने वाले, चेलवासी-- 
कपड़ा पहननें वाले, वेलवासी--म्रमुद्न-तठ पर रहने वाले, जलवासी--पानी में 
बैठे रहते वाले, बिलवासी--बिलो में रहने वाछे, बिना समान किए न जाने वाले, 
वुक्षतू लिक--धुक्ष के मूल के पास रहने वाले, जलभक्षी --केवल पानी पीने वाले, 
वायुमक्षी--कैवल हवा खाने वाले, शेवालभक्षी, मुलाहारी, क्दाहारी, लगाहारी 
फलाहारी, पुष्पाहारी, बीजाहारी, पंचार्नि तपने वाले ब्रादि)। यहाँ यह याद 
रखना जखूरी है कि ये कदाहारी तापस भो मर कर स्वर्ग में जाते हैं । 

व्याब्याप्रज्प्ति में क्षिवराजपि की ही तरह स्कदक, तामिल, पुरण, पुदृंगल 
थादि तापतो का भी चर्णन श्राता है। इसमें दानामा और प्राणामा रूप दो 
वापसी दीक्षात्रीं का भी उल्लेख है । दानामा भर्थात्‌ भिक्षा लाकर दान करने के 
धावारवालो प्रत्रज्या और श्राणामा अर्थात्‌ प्राणिमात्र को प्रणाम करते रहने की 
प्रत्रज्या। इन तापसों में से छुछ ने स्वर्ग प्राप्त किया है तथा कुछ ने इख्धपद 
भी पाया है। इससे यह फलित होता है कि स्वय प्राप्चि के लिए कष्टमय तप की 
आवध्यकता है न कि यज्ञयायादि की। यह बताने के लिए प्रस्तुत सूत्र में 
बार-बार देवों व बसुरों का वर्णन दिया गया है। इसो हृष्टि से सुत्रकार ने 
देवासुर सग्राम का वर्णन भी किया है। इस सप्राम में देवेद शक्त से 
भयभीत हुआ भसुरेद्ध चमर भगवान्‌ महावीर की शरण में जाने के कारण बच 
जाता है। यह सप्राम वैदिक देवासुर सग्राम का धनुकरण प्रतीत होता है। 
सम्राम का जो कारण बताया गया है वह अत्यन्त विलक्षण है। इससे यह भी 
फर्ित होता है कि इन्द्र जेसा सवल एवं समर्थ व्यक्ति भी किस प्रकार करापाधिक 
बुत्तियो का शिकार बनकर पार प्राणी की भाति श्राचरण करने लगता है। 
स्वर्ग की जो घटनाएँ बार-बार श्राती हैं उन्हें पढ़ने से यह माठुभ होता है कि 
स्वर के प्राणी कितने अधम, चोर, असदाचारी एव कलह॒पिय होते हैं। इत तब 
घटनाओं का प्रभीत भर यहो है कि स्व वाचनीय नहो है श्रपितु मोक्ष वाछगीय 
है। शुद्ध सयम का फल मिर्वाण है जबकि दुपित सम ते स्वर्ग की प्राष्ति 
होती है। स्वर्ग का कारण यज्ञादि न होकर भ्रहिस्ताप्रधात आचरण हो है । 
स्वर्ग भी मिरवाणिश्राप्ति में एक वाघा है जिसे दुर करना आवश्यक है। इस प्रकार 
जैन निर्गंत्थों मे स्वर्ग के स्थान पर मोक्ष को प्रतिष्ठित कर हिंसा श्रयवा भोग के 
बजाय अहिंसा अपवा ध्याग को अधिष्ठा की है । 


स्व ह््् 
कि स्व के वर्णन में वत्ल, अलकार, अव, पात्र, प्रतिमाएँ आदि उल्लिखित हैं 


व्योस्याप्रजप्त २०१३६ 
विमानों की रचना में विधिघ रत्नों, मणियो एवं जनन्‍्य बहुमूल्य पदार्षों का उपयोग 
बताया गया है। इसो प्रकार स्तम्प्त, वेदिका, छप्पर, द्वार, खिड़की, झूला, उूँटे 
ग्रादि का भी उल्लेख किया गया है। ये सब चीजें स्वयं मे कहा से जाती हैं ? 
क्या यह इसी संसार के पदार्थों की फल्पित नकल नहीं है ? स्व लौकिक 
आनन्दोषभोग एवं विषयविल्लास की उत्कृष्टतम सामग्री की उच्चतम कल्पना का 
श्रेष्ठतम नमूना है । 


भगवान्‌ महावीर के समय में एक मान्यता यह थी कि युद्ध करने वाले रुवर्य 
में जाते हैं। व्याद्याप्रज्ञप्ति (शतक ७, उद्देशक ६ ) में इस सम्बन्ध में बताया 
गया है कि सप्राम करने वाले को सप्राम करने से स्व प्राप्त नहीं होता अपितु 
स्यापप्‌वेक सम्राम करने के ब[ंद जो सग्रामकर्ता अपने दुष्कृत्यों के लिए परय्रात्ताप 
करता है तथा उस पश्चात्ताप के कारण जिसकी भात्मा शुद्ध होती है वह स्वर में 
जाता है। इसका भर यह नहीं कि केवल सम्राम करने से किसी को स्वर मिल 
जाता है। गीता ( अध्याय २, 'ठोक ३७ ) के तो वा प्राप्त्यसि स्व का 
रहस्पोद्घाटन व्यास्याप्रज्ञप्ति के इस कथन में कितने सुदर ठग से किया गया है। 


देवभाषा 


महावीर के समय में भाषा के सम्बन्ध में भी बहुत मिथ्याधारणा फैली हुई 
थो। श्प्रुक भाषा देवभाषा है और श्रपुक भाषा अपन्नष्ट भाषा है तथा देवभाषा 
बोलने से पुण्य होता है जौर अपश्रष्ट भाषा बोलने से पाप होता है, इस प्रकार की 
मान्यता ने लोगों के दिलों में घर कर रखा था। भगवान्‌ महावीर ने स्पष्ठ 
कहा कि भाषा का पुष्य व पाप से कोई सम्बन्ध नहीं है। भाषा तो केवल 
बोल-चाल के व्यवहार का एक साधन अर्थात्‌ माध्यम है। भतुष्य चाहे कोई भो 
भाषा बोले, यदि उसका चारित्र--आचरण शुद्ध होगा तो उसके जीवन का विकास 
होगा। व्यास्यात्नज्ञत्ति के पाचवें शतक के चौथे उद्देशक में यह 
कि देव अ्र्धभागघो भाषा बोलते हैं। देवो द्वारा बोली जाते 


अपेमागधी भाषा विशिष्ट है यद्यपि यहा यह प्रतिपादित 

॥ नहों किया गया 
धर्घमाषधी भाषा बोलने से पुण्य होता है श्रयवा जीवन को षुद्धि कप पे 
वैदिकों एव जैनों को तरह श्रन्य सम्प्रदायवाछे भो देवों की विशिष्ट भाषा भानते 
के बिक कं की भाषा हित्रु मानते हैं जबकि मुसलमान देवों की भाषा 
अरबी मा ) इस श्रकार प्राय प्रस्ये ० 

भाषा को देवभाषा कहते हैं। 33७ 9%७७०७5 


बताया गया है 
वाली भाषाबो में 


33 जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


दिशा का प्रोक्षणकर फल लेने वाले, वल्कवासी--वल्कल पहनने वाले, चेलवासी-- 
कपडा पहनने वाले, वेलवासी--समुद्न-तद पर रहने वाले, जलवासी--पाती में 
बैठे रहते वाले, बिछवासो--विलो में रहने वाले, बिना समान करिए न खाने वाले, 
पुक्षपुलिक--धृुक्ष के मुझ के पास रहने वाले, जलभक्षी--कैवल पानी पीने वाले, 
वायुभक्षी--कैवल हवा खाने वाले, शैवालमक्षी, मुलाहारी, क्दाहारी, त्वगाहमरी 
फलाहारी, पुष्पाहारी, वोजाहारी, पंचारित तपने वाल्ले आादि। यहाँ यह याद 
रखना जरूरी है कि ये कदाहारी तापस भी मर कर स्वर्ग में जाते हैं । 
व्यास्याप्ज्ञप्ति मे शिवराज की ही तरह स्कदक, तामिल, पुरणा, पुद्गल 
छादि तापसो का भी वर्णन श्राता है। इसमे दानामा और प्राणामा छप दो 
तापसी दीक्षात्रों का भी उल्लेख है। दातामा अर्थात्‌ भिक्षा लाकर दात करने के 
छाचारवाली प्रन्नज्या और प्रायामा अर्थात्‌ प्राणिमान्र को प्रणाम करते रहने की 
प्रव्नज्या । इन तापसो में से कुछ मे स्व प्राप्त किया है तथा कुछ ने इत्दपद 
भी पाया है। इससे यह फलित होता है कि स्व शआ्रप्ति के लिए कट्टमय तप की 
आवदयकता है त कि यज्ञयागादि की । यह बताने के लिए श्रल्तुत सूत्र में 
बार-बार देवों व असुरो का वर्णन दिया गया है। इसी दृष्टि से सूत्रकार ने 
देवासुर सम्राम का वर्णन भी किया है। इस सफ्राम में देवेन्र शक्र से 
भयभीत हुआ भरसुरेद्ध चमर भगवान्‌ महावीर की शरण में जाने के कारण बच 
जाता है। यह सप्नाम वैदिक देवासुर सप्नाम का अनुकरण प्रतीत होता है । 
सम्राम का जो कारण बताया गया है वह अत्यन्त विलक्षण है। इससे यह भी 
फलित होता है कि इन्द्र जेसा सबल एवं समर्थ व्यक्ति भी किस प्रकार क्रापायिक 
बुंतियो का शिकार बनकर पामर भ्राणी की भाति आचरण करने लगता है। 
स्वर्ग फी जो घटनाएँ वार-वार पश्राती हैं उन्हें पढ़ने से यह मालूम होता है कि 
स्वर्ग के प्राणी कितने अधम, चोर, असदाचारी एवं कलहश्रिय होते हैं। इन सब 
घटनाओं का भभीह पथ यही है कि स्वर्ग वाछनीय मही है श्रपितु मोक्ष वाधतीय 
है। शुद्ध सयम का फल निर्वाण है जबकि हुपित सयम से स्वर्ग की प्राप्ति 
होती है ।. स्वर्ग का कारण यज्ञादि त होकर अहिसाप्रघात आचरण ही है। 
स्वयं भी निर्वाणआप्ति में एक वाघा है जिसे दुर करना आवश्यक है| इस अकार 
जैन विर्ग॑न्थों मे स्वर्ग के स्थान पर मोद्ष को प्रतिष्ठित कर हिंसा श्रथवा भोग के 


बजाय अहिसा अथवा त्याग की प्रतिष्ठा की है ! 


पु 
स्वर 
स्वर्ग के वर्णद में वक्लन, अलकार, भ्रष, पान, प्रतिमाएँ आदि उल्लिखित हैं । 


व्यैस्याप्रशप्ि २०३ 
विमानों की रचता में विविध रत्नों, मणियों एवं अन्य बहुमूल्य पदार्थों का उपयोग 
बताया गया है। इसी प्रकार स्तम्भ, वेदिका, छप्पर, द्वार, खिडको, झूला, झूँगे 
झादि का भी उल्लेख किया गया है। ये सब चीजें ख्वगं मे कहा से आती हैं 
क्या यह इसी संसार के पदार्थों की कल्पित नकल नहीं है ? स्वर्ग लौकिक 
आनन्दोपभोग एवं विषयविलास को उत्कृष्टतम सामग्री की उच्चतम कल्पना का 
श्रेष्ठठम नमूना है । 


भगवान्‌ महावीर के समय में एक मान्यता यह थी कि युद्ध करने वाले स्वर्ग 
में जाते हैं। व्यास्याप्रज्ञप्ति ( शतक ७, उद्देशक ६ ) में इस सम्बन्ध में बताया 
गया है कि सग्राम करने वाले को सप्राम करने से स्वर प्राप्त नहों होता अपितु 
स्यायपू्वेक सम्राम करने के बाद जो सम्रामकर्ता अपने दुष्कृत्यों के लिए पयात्ताप 
करता है तथा उस पश्चात्ताप के कारण जिसकी भात्मा शुद्ध होतो है वह स्वर्ग मे 
जाता है। इसका श्रय॑ यह नही कि केवल सग्राम करने से किसी को स्व मिल 
जाता है। गीता (अध्याय २, शठोक ३७ ) के 'हतो वा प्राप्स्यसि स्व॒र्गंमू! का 
रहस्पोद्घाटन व्याज्याप्रशञ्ति के इस कथन मे कितने सुदर ढंग से किया गया है। 


देवभाषा 


महावीर के समय में भाषा के सम्बन्ध में भी बहुत मिथ्याघारणा फैसी हुई 
थो। श्रम्ुुक भाषा देवभाषा है और प्रप्ुक भाषा अपन्न्ट भाषा है तथा देवभाषा 
बोलते से पुष्य होता है भौर अपन्रष्ट भाषा बोलने से पाप होता है, इस प्रकार की 
मान्यता ने लोगों के दिलों में घर कर रखाथा। भगवासु महावीर ने स्पष्ट 
कहा कि भाषा का पुष्य व पाप से कोई सम्बन्ध नहीं है। भाषा तो केवल 
बोल-चाल के व्यवहार का एक साधन अर्थात्‌ माध्यम है। भनुष्य चाहे कोई भो 
भाषा बोले, यदि उसका चारित्र--आचरण शुद्ध होगा तो उसके जीवन का विकास 
होगा। थ्याध्याप्रज्त्ति के पाचवें शतक के चौथे उद्देशक में यह बताया गया है 
कि देव अरधेमागघी साषा बोलते हैं। देवो द्वारा बोलो जाने वाली भाषाओं मे 
अर्धमागधी भाषा विशिष्ट है यद्यपि यहा यह प्रतिपादित नहीं किया गया है ६ 
पर्धेमागधी भाषा बोलने से पुण्य होता है प्थवा जोवन की शुद्धि होती 
वैदिकों एव जैनों की तरह श्रन्य सम्प्रदायवाडे भी देवों की विरि हा 
हैं। ईसाई देवों को भाषा हिन्रु मानते हैं जबकि कक ५३8 
छछ घसलमान देवों की भाषा 


अरबी मानते हैं। इस प्रकार प्राय प्रत्येक स्‌ 
स्प्रदायवाले अपने-अपने 
भाषा को देवभाषा कहते हैं । ९३४७७ ९ 


६264 जैन साहित्य का बृहद इतिहाप 


गोशालक 

पद्ठहवें शतक में मंब्नलिपुञ्र गोशालक का विस्तुत वर्णव है। गोशालक के 
लिए मखलिपुन्र एव मदखलिपुञ इन दोनो शब्दों का प्रयोग होता रहा है। जैन 
शाल्लों में मलललिपुत्र शब्द प्रचलित है जबकि बौद्ध परम्परा में मक्खलिपुत्र शब्द 
का प्रयोग हुआ है। हाथ में चित्रपट लेकर उनके द्वारा लोगो को उपदेश 
देकर अपनी आजीविका चलाते वाले पिक्षुक जैस परम्परा में 'मख” कहे गये हैं। 
प्रस्तुत शतक के अनुसार गोशालक का जन्म सरवण नामक ग्राम में रहने वाले 
वेदविशारद गोबहुल ब्राह्मण की गोशाला में हुआ था और इस्तोलिए उत्तके पित्ता 
मललि मस्त एव माता भद्रा ने अपने पुत्र का नाम ग्रोशालक रखा। ग्रोशालक 
जब ग्रुवा हुआ एवं ज्ञान-विज्ञान हारा परिपक्व हुआ तब उससे अपने पिता को 
घघा मखपना स्वीकार किया । गोशालक स्वय गुहस्थाश्रम में था या नहीं, इसके 
विपय में प्रस्तुत प्रकरण में कोई स्पष्ट उल्लेख नहीं है। चूंकि वह नग्न रहवा 
था इससे मालुम होता है कि वह ग्रहस्पाध्रम में व रहा हो। जब महावीर 
दोक्षित होने के बाद दूसरे चातुर्मास में घुमते-फिरते राजगृह के बाहर नाछदा में 
थाये एवं बुनकर-वातत में ठहरे तव वहीं उनके पास ही मखलिपुत्र गोशाकृक भी 
ठहरा हुआ था । इससे माठुम होता है कि मख्न भिक्षुओो की परम्परा मद्दावीर 
के दीक्षित होने के पूर्व भी विद्यमान थी ! 

महावीर दीक्षित होने के बाद बारह वर्ष पर्यनत्त कठोर तथ साधना करते 
रहे। इसके बाद अर्थात्‌ बयालीस वर्ष की भाद्ु में वीतराग हुए--कैवली 
हुए । इसके बाद घुमते घुमते चौदह वर्ष में आवस्ती बगरी में प्राय । इसी 
समय मंखलिपुत्र गोशालक भी घुमता फिरता वहा श्रा पहुँचा।. इस प्रकार 
गोशालक का भगवान्‌ महावीर के साथ छप्पन वर्ष की आयु में युन मिलाएं हुआ । 


इस शतक में यह भी बताया गया है कि केवली होने के पर्व राजगृह में 
महावीर के चमत्कारिक प्रभाव से आकर्षित द्वोकर जब ग्रोशालक ने उनसे खुद 
झपने शिष्य के रूप में स्वीकार करने की प्रार्थना की तव थे मौन रहें । वाद 
में जब महावीर घुमते-घुमते कोल्लाक सप्षिवेश में पहुँचे तव वह फ़िर उहह 
हुढता-हुडता वहा या पहुँचा एवं उनसे धुन भ्रपना शिष्य बना लेने की प्रार्थना 
9 महावीरचरिय में गोशालक के इत्तात के लिए एक नह दी कन्पना बाद है। 
देखसिए--मद्ावीरचरिय॑, पष्ठ प्रस्ताव 


ध्याय्याप्रज्ञप्ति २०४५ 


कौ। एस वार महावीर ने उसकी प्रार्थना स्थीफार कर छी। बाद में वे दोनों 
छ वर्ष तक साथ फिरते रहे । एस समय एक प्रसग पर गोशालक ने महावीर 
के पास शोतलैश्या होने की बात जानो एवं तेजोलेश्या के विषय में भी जानयारो 
प्राप्त को । उसने महावीर से तेजोलेश्या की लब्धि प्राप्त करने का उपाय प्रषठा । 
महावोर से एतद्विपयक विधि जान कर उसने वह ऊब्धि भ्राप्त की । बाद में वह 
महावीर से अलग होकर विचरने लगा। 
भखलिपुन गोशाउकफ जय शाउस्‍्ती में अपनी भ्रनन्य उपासिका हालाहता 
पुम्हारिन के यहां हरा हुआ था उत्त समय उसको दीक्षापर्याय चौबीस चर्ष फो 
थी। यह दीक्षापर्याय कौन-सी समझती चाहिए ? इस सम्बन्ध में मूछ सूत्र में 
कोई €्पट्टीफरण नहीं है। साम्भवत यह दीक्षापर्याय महावीर से अलग होते के 
बाद की है जबकि इसने अपने नये मत का प्रचार छुझ फिया । इस दोक्षा-पर्याय 
की स्पएता के विषय में प० फल्याणविजयजीकृत 'श्रमण भगवान्‌ गहावीरे देखना 
झावश्यक है । 
भाजुप होता है भगवान्‌ महावोर के प्रधान शिष्प एल्द्रभूति गोतम फो इस 
मखपरस्परा एवं मंखलिपुम्र गोशातक का विशेष परिचय ते था। इसीलिए ये 
भगवान्‌ से म्लल्पुत्र का भ्रथ से इति तक वृत्तान्त कहने की प्रार्थना फरते हैं। 
उस समय नियतिवादी गोशालक जिन, फैषली एच हूँतु के रूप मे प्रसिद्ध था। 
घह आजोधिफ परम्परा का प्रमुस प्ाचायं था। उसका शिष्यपरिवार तथा 
उपाप्तयवर्ग भी विशाल था। 
गोशालक के विषय में यह भी वाहा गया है कि निम्नोकू छ दिशायर 
गोशालक से मिछे एवं उसके साथी के रूप में रहने लगे $ छान, कलद, फशिकार, 
जछिद्र, भ्रग्निवेश्यापन और गोमायुपुत्र अशुंन। इन दिशाचरों के घिषय मे 
टोकाकार कहते है कि ये भगवाव महादीर के पयज्नए शिष्य थे। चूणिकार का 
फथन है कि ये छ' दिशाचर पासत्य भर्यात्‌ पारश्वनाथ को परम्परा के थे। 
आवश्ययानूरि में जहां महायीर के चरिष् का वर्णन है वहा गोशालक का चरित्र 
भी दिया हुमा है। यह चरित्र बहुत हो हास्यास्पद एवं विलक्षण है। 
चायुकाय व्‌ अग्निकाय 
सोशहन शतक के प्रथम उद्देशक् मे बताया गया है कि जविकरणो भर्थात्‌ 
एरण पर हपौण भारते हुए पागणाय उत्पन्न होता है। बायुक्ाय के जोच धन्य 
पदार्थों का संत्पर्ण होते ञ् 


(पंररकारिक |, सत्य 
रफारिका--६ + 
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उल्कष्ट होच रात्रिदिवस तक्ष रहते हैं। वहां वायुकाबिक जोव भी उत्पप्न होते 
हैं एवं रहते हैं क्योकि वायु के विना अग्नि अज्वधित वहीं होती । 


जगा व शोक 

हिठीय उद्देशक में जरा व शोक के विषय में प्रस्नोचर हैं। इसमें बताया 
गया है कि निन जीवो के स्यूत मत नहीं होता उन्हें शोक नही होता क्रित्ु जए 
तो होती हो है। जिन्र जीवों के स्यूछ मद होता है उन्हें शोक भी होता है 
भौर जरा भो। यहाँ पर भव॑नपति व वैयानिक देदो के भी जरा व शोर हीते 
का स्प्ट उत्तेज है। इस प्रकार जैन आम के भहुतार देव भी जरा व शोक 
से मुक्त नहीं हैं। 
सावध व निरवध भाषा 

इप प्रशत के उत्तर में कि देदेद्व--देवराज शक्र तावध भाषा बोलता है धपवा 
निरवध, भगवान्‌ महावीर ने बढाया है कि जब शक्र 'सुहुमकाय णिजूद्षित्ता 
धर्षात तृक्मकाय को हक कर बोलवा है तव मिखद्य--निष्याप भाषा बोलो है 
दया जब वह 'सुहुमकाय अणिजूद्धित्ता' प्र्यात सुक्षक्नाय को बिता ढक 
बोलता है, तद सावध--तपाप भाष बोलता है। ताल यह है कि हाथ अपना 
वच्ध द्वारा मुख ढक कर बोलते वाले की भाषा रि्पाप प्रथदि निर्दोष होती है 
जब कि मुख को ठके बिया बोलने वाले की भापा सपाप अर्थात्‌ सदोप होती है। 
इससे बोलने की एक जैनामिमत विशिष्ट पद्धति का पता लगता है। 


सम्पगृहृष्टि व मिश्यादष्टि देव 

परचम उ्देश़क में ऊलुयहीर तामक तगर के एक जू वामक चैतय में भाप 
महावीर के प्रायमन का उल्हेश्व है। इस प्रकरण में भगवा थे शक्रेद्र के परत के 
उत्तर में बताया है कि महाऋद्चिप्तमपन्न मावत्‌ महासु्सम्पन्न देव भी वाह 
पुदृगलों को ग्रहण किये बिना आने-जाने, बोलने, आंख खोलते, झाख बंद करने, 
प्रगोकी सकुचित करने व फैलाने तथा विषयभोग करने में उमर नहीं । बाह्य पृदृगछो 
फो ग्रहण कर ही वह ये सब कार्य कर सकता है। इसके बाद महाशुक्षकत्प नामक 
स्वर में रहने वाले दो देवों के विवाद का वर्णन है. एक देव सम्पगहृष्टि है 
और दूसरा मिष्याहटि । इपत विवाद में सम्पर्धट बर्धात जैन देव है मिध्याहष्ट 
जर्यातु अमन देव को परावित किया । खिवाद का विषय बुदृगण परिणाम के 
गया है। इससे मातम होता है कि स्वर्गवाती देव भी (दुगलन्परिणाम द्रादि 


ध्यास्यात्रतञाति री 


की चर्चा करते हैं। सम्धगृरष्टि देव का नाम गगदत्त बताया गया है। यह 
सके पूर्द जन्म का नाम है। देव होते के वाद मो पूर्व जन्म का हो नाम 
चत्ता है, ऐसी जैन परम्परा को मान्यता है। अल्तुव प्रकरण में गंगदत्त 
देव का पुर्व॑ जन्म बताते हु कहा गया है. कि वह हश्षिनापुर निवाती एक 
गृहपाति था एवं तीर्थंकर पुनिमुश्नत के पास दीक्षिद्र हुआ था । 

स्रप्त 


छठे उद्देशक मे त्वप्त सम्बन्धी चर्चा है। भगवान्‌ कहते हैं. कि एक स्वप्न 
ययार्य होता है धर्यात्‌ जैसा स्वप्त देखा हो वैसा ही फल मिलता है। दुपतरा छप्त 
भ्रति विश्वारयुक्त होता है। यह ययार्थ होता भी है भोर नहीं भी। तोसरा चिन्ता 
स्व होता है अर्थाव जाप्रत भवध्या को चिन्ता स्वप्नहप में प्रकट होती है। 
पौधा विपरोतत्वण होता है अर्थात्‌ जैसा स्वप्न देखा हो उससे विपरीत फल 
मिलता है। पाचवों अव्यक्तस्वप्न होता है वर्षादे स्वप्वदशन में प्रस्पष्ठता होतो 
है। आगे बताया गया है कि पूरा सोया हुआ अपवा जगता हुआ व्यक्ति स्वप्त 
नहीं देख सकता अपितु फुछ सोया हुआ व कुछ जगता हुआ व्यक्ति ही स्वप्न देख 
समता है। सबूत, भसवृत व सबृतासधृत ये तीनों हो जीव स्वप्न देखते हैं। इनमें 
हे खबुत का स्वप्न यपार्थ ही होगा है। अस्त व सवृतासवृत का स्वप्न यधार्थ 
भी हो सकता है प्लोर अपवार्थ भो। साधारण स्वप्व ४२ प्रकार के हैं भौर 
महार्वप्त ३० भ्रकार के हैं। इस प्रकार कुछ ७२ प्रकार के सप्न होऐे हैं। 
जव दोध॑कर का जीव माता के गर्भ में आता है तब वह चौदह महास्वप्त देखकर 
जागतो है। इसी प्रश्जर चक्रवर्ती को माता के विषय में भ्ो प्मधना 
चाहिए । बासुदेव की माता सात, वलदेव की माता चार भौर माण्डलिक राजा की 
माता एक स्वप्त देखकर जागतो है। अमण भगवान्‌ महावीर ने छदठमत्् 
अवस्था में एक रात्रि के भन्तिम प्रहर मे दस महास्वप्त देखे थे । प्रस्तुत उद्देशक 
में यह भो बताया गया है कि श्ली अथवा पुरुष श्रमुक स्वप्न देखे तो उसे 


अपुक्त 
फत्र मिलता है। इधर चर्चा से यह भालुम होता है कि जैन अगशाक्षो में स्वप्वविधा 
को भी भ्रच्चा त्यान मिला है। 


कोणिक का प्रधान हाथी 
सब्रहवें शतक के प्रथम उद्देशक के प्रारभ में राजा कोशिक के मुख्य हाथो 


के विषय में चर्चा है। इस चर्चा में मूल प्रदव यह है कि यह हाथी पुर्न्॑त में 
कहों था औौर मरकर कहाँ जायगा ? उत्तर में बताया गया है कि यह हाथो 
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गोशालक 
पद्रहवें शतक में मंत्रलिपुत्र गोशालक का विस्तृत वर्णन है। गोशालक के 
लिए मखलिपुत्र एव मदल्ललिपुत्र इन दोनों शब्दों का प्रयोग होता रहा है। गैव 
शाज्लों में मल्ललिपुत्र शब्द प्रचलित है जबकि बौद्ध परम्परा में मक्खलिपुत्र शब्द 
का प्रयोग हुआ है। हाथ में चित्रपट लेकर उनके द्वारा लोगो को उपदेश 
देकर अपनी आजीविका चलाने वाले पिक्षुक जैन परम्परा मे 'मखः कहे गये हैं। 
प्रस्तुत शतक के अनुसार गोशालक का जन्म सरवण नामक ग्राम में रहते बाते 
वेदविशारद गोबहुल ब्राह्मण की गोशात्रा में हुआ था और इसीलिए उसके पिता 
मखलि मख एवं माता भद्ठा ने अपने पुत्र का नाम ग्रोशालक रखा। गोशालक 
जब य्रुवा हुआ एवं ज्ञान-विज्ञान द्वारा परिपक्व हुआ तव उसने अपने पिता का 
धघा मखपना स्वीकार किया । गोशालक स्वय गृहस्थाश्षम् में था या नही, इसके 
विपय मे प्रस्तुत प्रकरण में कोई स्प्ठ उल्लेख नहीं है। चूकि वह नग्न रहता 
था इससे मादुम होता है कि वह ग्ृहस्थाथम्र में ने रहा हो। जब महावीर 
दीक्षित द्वोने के बाद दुसरे चातुर्मात में घुमते-फिरते राजगृह के बाहर नाहदा में 
आये एवं बुनकर-वांस में ठहरे तव वहाँ उत्तके पास ही मखलिपुत्र गोशालक भी 
ठहरा हुआ था । इससे माछुम होता है कि सल्ष मिक्षुमों की परम्परा महावीर 
के दीक्षित होने के पु भी विद्यमान थी । 
महावीर दीक्षित होने के बाद बारह वर्ष पर्यन्त कठोर तप साधना करते 
रहे । इसके वाद अर्थात्‌ बयालीस वर्ष की आयु में वीतराग हुए--कैवली 
हुए । इसके वाद घुमते घुमते चौदह वर्ष में श्रावस्‍्ती नगरी में भाये । इसी 
समय मखलिपुत्र भोशालक भी घुमता फिरता वहा झा पहुंचा। . इत्त प्रकार 
गोशालक का भगवान्‌ महावीर के साथ छपन वर्ष की आयु में पु मिलाएं हुआ। 
इस शतक में यह भी बताया गया है. कि केवली होने के पूर्व रागगृह में 
महावीर के चमत्कारिक प्रभाव से आकर्षित होकर जब गोशालक ने उनसे घुद 
प्रपते शिष्य के रूप में स्वीकार करने की प्रार्यदा वी तब वे मौन रहे । वाद 
में जब महावीर घ्ुमते-घुमते कोल्लाक सप्निवेश में पहुँचे तव वह फिर उत्हें 
हुढवा-हूढ्ता वहा जा पहुँचा एवं उनसे पुन अपना शिष्य बना लेने की प्रार्यवा 
१ महावीरचरिय में गोशालक के इत्ताव के लिए एक नईं ही बापना बताइ ६। 
देखिए--महावीरचरिय, पष्ट मस्ताव 
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की । इस बार महावीर ने उप्तकी प्रार्थना स्वीकार कर छो। बाद में वे दोनों 
छ वर्ष तक साथ फिरते रहे । इस समय एक प्रसंग पर गोशालक ने महावीर 
के पास शीतलेश्या होने की बात जानो एवं तेजोलेश्या के विषय में भी जानकारों 
प्राप्त की । उसने महाधोर से तेजोलेश्या की लब्धि प्राप्त करने का उपाय पृछा। 
भहावीर से एतह्रिषयक विधि जान कर उसने वह रूब्धि प्राप्त की। वाद में यह 
महावीर से अछूग होकर विचरने लगा। 
मखलिपुत्र गोशालक जब श्रावस्ती में श्रपनी अनन्य उपासिका हाछाहला 
कुम्हारिन के यहा ठहरा हुआ था उत्त समय उसको दीक्षापर्याय चौवीस वर्ष को 
थी। यह दीक्षापर्याय कौन-सी समकनी चाहिए ? इस सम्बन्ध में मूद सूत्र में 
कोई स्पष्टीकरण नहीं है। सम्मवत यह दीक्षापर्याय महावीर से बलग होने के 
बाद की है जबकि इसमें अपने नये मत का प्रचार शुरू किया । इस दीक्षा-पर्याय 
की स्पए्ठता के विषय में प० कल्याणविजयजीकृत '्रमण भगवान्‌ महावीर? देखना 
प्रावश्यक है। 
मालुम होता है भगवान्‌ महावोर के प्रधान शिष्य इस्द्रभुति गौतम को इस 
मखपरम्परा एवं मखलियुत्र गोशलक का विदेष परिचय ने था। इसोलिए वे 
भगवान्‌ से मर्लालपुन्न का श्रथ से इति तक वृत्तान्त कहने की प्रार्थना करते हैं। 
उस समय नियत्तिवादी गोशालक जिन, केवली एव झहंत्‌ के रूप में प्रसिद्ध था । 
वह आजीविक परम्परा का प्रमुख प्राचार्य था। उसका शिष्यपरिवार तथा 
उपासकवर्ग भी विशाल था| 
गोशालक के विषय में यह भी कहा गया है कि निम्तोक्त छ दिशाचर 
गोशालक से मिले एवं उसके साथी के रूप में रहने लगे : छान, कलद, कशिकार, 
अछिद्र, भ्रग्निविश्यायन और गोमायुपुत्र अछुन। इन दिश्वाचरों के विषय में 
ठोकाकार कहते हैं कि ये भगवान्‌ महावीर के पथश्नढ शिष्य थे। चूणिकार का 
कथन है कि ये छ दिशाचर पाउत्य शर्थात्‌ पाश्वनाथ को परम्परा के थे। 
आवश्यक में जहा महावीर के चरित्र का वणंन है वहा गोशालक का चरित्र 
भी दिया हुपा है। यह चरित्र बहुत ही हास्यात्पद एवं विलक्षण है। 
वायुकाय च्‌ अग्तिकाय 
सोलहव शतक के प्रथम उद्देशक में बताया गया है कि अधिकरणी प्र्यात्‌ 
एरण पर हपौडा मारते हुए वायुकाय उत्पन्न होता है। वायुकाय के जीव झत्य 
पदारयों का संस्पर्श होने पर हो मरते हैं, सस्पर्श के बिना नहीं। सगे 
( अ्ंगारकारिका--इगालकारिया ) मे अग्तिकाय के जोव जघन्य भन्तमुंह॒त एवं 
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उत्कृष्ट वोच रात्रिनदिवत तक रहते हैं! वहा वाधुकायिक जोच भी उत्पन्न होते 
हैं एवं रहते हैं क्योकि वायु के बिना अग्नि श्रज्वलित नही होतो । 


जरा व शोक 

द्वितीय उद्देशक मे जरा व शोक के विषय में प्रश्वोत्तर हैं! इसमें बताया 
गया है कि जिन णीवो के स्थूल मन नहीं होता उन्हें शोक नही होता किन्तु जरा 
तो होठी ही है। जिन जीवो के स्थूछ मन होता है उन्हें थोक भी होता है 
झौर जरा भी । यहां पर भव॑नपतति व वैमानिक देवों के भी जरा व शोक होने 
का स्पष्ट उल्लेख है। इस अ्रकार जैन भागमों के भ्नुप्तार देव भो जरा व शोक 
से मुक्त नहीं हैं। 
सावद व निरवय भाषा 

इस प्रश्त के उत्तर में कि देवेन्द्र--देवराज शक्त सावथ भाषा बोलता है भयवा 
निरवध, भगवान्‌ महावीर ने बठाया है कि जब शक्र 'सुहुमकाय णिजूद्ित्ता' 
अर्थात्‌ युकमकाय को ढक कर बोलता है तव निखद्य--निष्पाप भाषा बोलता है 
तथा जब वह 'सुहुमकाय अणिजूद्वित्ता' श्र्थात्‌ सुक्ष्मकाय को बिना ढके 
बोलता है, तब सावध--सपाप भाषा बोलता है। तात्पययें यह है कि हाथ अथवा 
वल्न द्वारा मुख ढक कर बोलने वाले की भाषा तिष्पाप भर्थाव्‌ निर्दोष होती है 
जब कि मुख को ढके विना बोलने वाले की भाषा सवाय आर्याव सदोष होती है। 
इससे बोलने की एक जेनामिमत विशिष्ट पद्धति का पता लगता है । 


सम्पग्‌दृष्टि व मिथ्याइष्टि देव 

पचम उद्देशक में उत्सुयठीर नामक तगर के एक जद नामक चैध्य में भगवाव॑ 
, महावीर के श्रागमत का उल्लेख है। इस प्रकरण में भगवान ने शक्रेन्द्र के प्रश्त के 
उत्तर में बताया है कि महाऋृद्धिसम्पन्न यावत्‌ महातुखसम्पन्न देव भी वाद्य 
पुदृगलों को ग्रहण किये बिना क्षाने-जाने, बोलने, आंख सोलने, आंख बंद करने, 
श्रगोंकी सकुचित करने व फैलाने तथा विषयभोग करने में समर्थ नहीं । बाह्य पुदुगछो 
को ग्रहण कर ही वह ये सब कार्य कर सकता है। इसके बाद महाशुक्रकल्प नामक 
स्व में रहने वाले दो देवों के विवाद का वर्णव है . एक देव सम्यगूदृष्टि है 
भर दुधरा मिध्याहष्टि । इस विवाद में सम्पग्इटटि अग्रवि जेन देव ने मिध्याइष्ट 
अर्थात्‌ भजैद देव को पराजित किया । विवाद का विपय पुदुगल परिणाम कहा 
गया है। इससे माक्ूम होता है. कि स्वर्गवासी देव भी प्रुदुगल-परिणाम भादि 
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की चर्चा करते हैं। सम्पग्रष्टि देव का नाम गगदत्त बताया गया है। यह 
उसके पूर्व जन्म का नाम है। देव होते के बाद भो पूर्व जन्म का ही नाम 
चलता है, ऐसी जेन परम्परा को मान्यता है। प्रस्तुत प्रकरण मे गगदत्त 
देव का पूर्वे जन्म बताते हुए कहा गया है कि वह हस्तिनापुर निवासी एक 
गृहपति था एव तोरथंकर मुनिपुब्रत के पास दीक्षित हुआ था । 

स्वप्न 


छठे उद्देशक मे स्वप्न सम्बन्धी चर्चा है। भगवान्‌ कहते हैं कि एक स्वप्न 
यथाय होता है अर्थात्‌ जैसा स्वप्न देखा हो वैसा ही फल मिलता है। दूपरा स्वप्न 
भति विस्तारयुक्त होता है। यह यथार्थ होता भी है भोर नहीं भी। तोपरा चिन्ता- 
स्वप्न होता है अर्थात्‌ जाग्रत्‌ भ्रवस्पा को चिन्ता स्वप्नहप में प्रकट होती है। 
चौथा विपरोतस्वप्त होता है अर्थात्‌ जैसा स्वप्न देखा हो उससे घिपरीत फल 
मिन्नता है। पाचवों अव्यक्तस्वप्न होता है भर्यात्‌ स्वप्नदर्शन में प्रस्पष्टता होतो 
है। आगे बताया गया है कि पूरा सोया हुमा अथवा जगता हुआ व्यक्ति स्वप्न 
नहीं देख सकता अपितु कुछ सोया हुआ व कुछ जगता हुआ व्यक्ति ही स्वप्न देख 
सकता है। सवृत, धसवृत व सबुतासबृत ये तीनो ही जीव त्वप्म देखते हैं । इनमे 
से तबृत का स्वप्न यपार्थ ही होता है। असझ्त व सवृत्तासबृत का स्वप्न यधार्थ 
भी हो सकता है श्रोर अयधार्थ भी। साधारण स्वप्न ४२ प्रकार के हैं भौर 
महास्वप्न ३० प्रकार के हें। इस प्रकार कुल ७२ प्रकार के स्वप्न होते हैं। 
जब तोर्धंकर का जीव माता के गर्म मे आता है तब वह चौदह महास्वप्न देखकर 
जागती है। इसी प्रजर चक्तवर्तों को माता के विषय में भो समधना 
चाहिए । वासुदेव की माता सात, बलदेव की माता चार भर माण्डलिक राजा को 
माता एक स्वप्न देखकर जागती है। श्रमण भगवान्‌ महावीर ने छद्मस्य 
अवस्था में एक रात्रि के प्रान्‍्तिम प्रहर में दस महास्वप्त देखे थे । प्रस्तुत उद्देशक 
में यह भी बताया गया है कि द्लो अथवा पुरुष श्रभुक स्वप्म देखे तो उसे अप्ुक 
फल मिलता है। इस चर्चा से यह मालुम होता है कि जैन अगशाक्षो भे स्वप्नविद्या 
को भी भच्छा स्थान मिला है । 
कोणिक का प्रधान द्वाथी 
सन्रहवें शतक के प्रथम उद्देदाक के प्रारम में राजा कोशिक के मुझ हाथो 
के विषय में चर्चा है। इस चर्चा में पूल प्रदन यह है कि यह हाथी पु्॑भव में 
कहाँ था और मरकर कहां जायगा ? उत्तर में बताया गया है कि यह हाथी 
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पुवंभव में असुरदेव था और मरकर नरक में जायगा तथा वहा से महाविदेह वर्ष 
में जाकर निर्वाण प्राप्त करेगा। राजा कोटिक का प्रधान हाथी कितना भाग्य- 
शालो है कि उसको चर्चा भगवान्‌ महावीर के मुख से हुईं है ? इसके बाद इसी 
भकार के अत्य हाथी भूतानद की चर्चा है। इसके वाद इसकी चर्चा हैकि 
ताड कै वृक्ष पर चढ़कर उसे हिलाने वाछे एव. फलो को नीचे गिराने वाले को 
कितनी क्रियाएँ लगती है। इसके बाद भी इसी प्रकार की चर्चा है जो सामान्य 
चृक्ष से सम्बन्धित है । इसके बाद इन्द्रिय, योग, शरीर भादि के विषय में चर्चा है। 


क्म्प 

तुतीय उद्देशक में शैलेशों अर्थात्‌ शिलेश -मेर के समान अकप स्थिति को 
भाप्त भ्नगार कैसा होता हे, इसकी चर्चा है। इस प्रसग पर कप के पाँच प्रकार 
बताये गये हैँ  द्रब्यकप, क्षेतकप, कालकप, भावकप और भयकप । इसके बाद 
चलना? की चर्चा है। धन्त में यह बताया गया है कि सवेग, निर्वेद, शुभूषा, 
भराजोचना, भग्रतिवद्धता, कपायप्रत्याल्यान भादि निर्वरि-फ़ल को उत्पन्न करते हैं। 


नरकस्थ एव स्वगेस्थ प्रथ्वीफायिक आदि जीव 

छठे उद्देशक में नरकस्थ पृथ्वीकायिक जीव की सौधर्म भादि देवलोक में 
उत्त्ति होने के विपय में चर्चा है। सातवे में स्वर्गस्थ पृध्वीकायिक जीव की नरक 
में उत्पत्ति होने को विषय में विचारणा है। आठवे व नवे में इसी प्रकार की 
चर्चा भ्पूकायिक जीव के विषय में है। इससे मालूम पडता है कि स्व व नरक 
में भी पानी होता है। 
प्रथमता-अप्रथमता 

अठारहवे शतक में निम्नलिखित दस उद्देशक हैं. १ प्रथम, २, विश्वास, 
हे माकंदी, ४ श्राणातिपात, ५, असुर, ६ फरित, ७ केंवछी, ८५ धनगार, 
९ भवद्रव्य, १० सोमिल ! श्रथम उद्देशक्त मे जीव के जीवत्व को प्रथमता- 
भ्रत्रथमता की चर्चा है। इसो प्रकार जीव के पिद्धल्व भ्रादि का विचार किया 


गया है । 


कार्तिक सेठ 
दुसरे उद्देशक भे बताया गया हैं कि विशाखा नयरो के वहुपुनिक चैत्य में 


भगवामु महावार आते हैं। वहाँ उन्हें यह पुल जाता है कि देवेन्द्र--देवराज शक्र 
पूर्वभव में कौन था ? उस्ते धाक्र पद कैसे प्राप्त हुआ ? इसके उत्तर में हस्तिनापुर 
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निवाद्दी प्ेठ कातिक का सस्पुर्ण जोवनवृत्तान्त बताया गया है। उसने भ्रावक को 
ग्यारह प्रतिमाओं का पालन कर दीक्षा स्वीकार कर मृत्यु के वाद शक्तपर--न्द्रपद 
पाया। यह घटना मुनिसुब्रत तोथंकर के समय की है । 
माकदी अनमार ' 
तोसरे उद्देशक में भगवान्‌ के शिष्य सरलस्वभावी माकदिकपुत्र श्रथवा भाक॑दो 
अनगार द्वारा पूछे गये छुछ प्रश्नो के उत्तर हैं। माकदी भनगार ने प्रपना भ्रपुक 
विचार अन्य जैन श्रमणों के सन्मुख रखा जिप्ते उन लोगो ने भ्रस्वीकार 'किया। 
इस पर भगवान्‌ महावीर ने उन्हें वताया कि माकदी अनगार का विचार 
बिल्कुल ठोक है। 
युग्स 
चौथे उद्देशक में गौतम ने युग्म की चर्चा की है। ग्रुरम चार हैं. छततयुग्म, 
ध्योज, दवापर और कल्योज । युग्म व युग में अर्थ को दृष्टि से कोई अन्तर नहीं 
है। वैदिक परम्परा में कृतयुग, ब्रेतायुग, द्वापरयुग व कलियुग--प्रे चार युग 
प्रसिद्ध हैं। उपयुक्त चारयुग्मों की कल्पना का आधार यही चार युग मालूम 
होते हैं। जिस राशि में से चार-चार निकालते हुए भ्रन्त भें चार बाकी रहें वह 
राशि कतयुरम कहछातो है। जिस राशि में से चार-चार निकालते हुए अन्त में 
तोन बच रहे उस राशि को ज्योज कहते हैं। जिस राशि में से चार-चार 
निकालते हुए दो बाकी रहे उसे द्वापर एवं एक बाकी रहे उसे कल्योज फहते हैं । 
पुदूगल 
छठे उद्देशक में फणित 'पर्यात्‌ प्रवाहित ( पता ) गुड, श्मर, सोता, मजीठ, 
हल्दी, शख, कुष्ठ, मयद, नीम, सोठ, 'कोट, इमली, शकर, वष्च, मक्खन, ।लोहा, 
पत्र, बर्फ, भग्ति, पैल आदि के वर्ण, रस, गघ और स्पर्श को चर्चा है। प्ले सव 
व्यावहारिक नय को भपेक्षा से मधुरता अथवा कठुता आदि से युक्त है किन्तु 
नैश्ययिक नय की दृष्टि से पाचों वर्ण, पाचों रसो, दोनो गधों एवं भाठो स्पशों से 
युक्त हैं। परमापु-पुछात में 'एक वर्ण, एक गघ, ' एक रस और दो स्पर्श हं॥ 


इसी भकार छिप्रदेशिक, त्रिप्रदेशिक, चतुष्प्रदेशिक, पचप्रदेशिक 
दाल है। थादि पुदुगलों के 


महक श्रमणोपासक « 
सातवें उद्देशक में बताया गया है कि राजगृह नगर के भुणशिलक चैत्य के 


जासपास काछोदायी, शैल्ोदायी प्रादि धन्यतीधिक रहते थे 
मल रहते थे। इन्होंने महुक नामक 
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श्रमणीपासक को श्पने धर्माचायं भगवान्‌ महावीर को चदन करने जाते हुए देखा 
एवं उसे मार्ग में रोककर पछा कि तैरे धर्माचार्य धर्मास्तिकाय, श्रधर्मास्तिकाय, 
आकाश्ास्तिकाय, जीवास्तिकायथ और पुदुगलास्तिकाय--इन पाच अत्तिकायों को 
प्रल्पणा करते हैं, यह कैसे १ उत्तर में मदुक ने कहा कि जो वस्तु कार्य करती हो 
उते कार्य द्वारा जाना जा सकता है तथा जो वस्तु वैसी न हो उत्ते हम नही 
णान सकते । इस अकार घर्मास्तिकायादि पाच भ्रस्तिकायों को मैं नहीं जानता 
अत देख नही सकता । यह सुनकर उन अन्यतीधिको मे कहा कि भरे महुक ! 
तूं कैसा श्रमणोपासक है कि इन पाच अल्तिकायों को भी नहीं णानता । 
महुक ने उन्हें समझाया कि जैसे वायु के स्पश॑ का प्रनुभव करते हुए भी हम उसके 
रूप को नही देख सकते, सुगन्ध भ्रथवा दुर्गग्घ को सुँधते हुए भी उसके परभाणुष्नों 
को नहीं देख सकते, प्ररणि क्री लकडी में छिपी हुईं अग्वि को जानते हुए भी 
उसे भ्रासतों से नहीं देख धकते, समुद्र के उस पार रहे हुए धनेक पदायों को देखने 
में समर्थ नहीं होते उसी प्रकार छद्रस्थ मतुष्य पचात्तिकाय को नहीं देख सकता। 
इसका श्रर्थ यह कदावि नहों कि उसका अस्तित्व हो नहीं। यह सुनकर 
कालछोदायी श्रादि छुप हो गए। भगवान्‌ महावीर ने श्रमणों के सामने महुक 
अमणोपासक के इस कार्य की बहुत प्रशंसा की । 


पुदूगल-जशान 

भाठवें उद्देशक में यह बताया गया है कि सावधानी पूर्वक चलते हुए 
भावितात्मा श्रनगार के पाव के नीचे मुर्गी का बच्चा, बतख का बच्चा प्रथवा 
चींदी या सुक्ष्म धौद आकर मर जाय तो उसे ईर्यापथिकी क्रिया लगती है, 
पाम्परायिकी क्रिया" नहीं) इसी उद्देशक में इस विषय की भी चर्चा है 
कि छद्मस्थ मनुष्य परमाणुपुदूगल को णानता व देखता है अथवा नही ? उत्तर 
में भगवान्‌ ने बताया है कि कोई छद्मस्थ परमायुपुदुगल को जानता है कि्तु 
देखता नहीं, कोई जानता भी नहीं भ्रौर देखता भी नहीं । इस प्रकार द्विप्रादेशिक 
स्वन्ध से लेकर असल्येय प्रादेशिक स्कन्ध तक समझता चाहिए । अनन्त प्रादेशिक 
स्कन्ध को कोई जानता है किन्तु देखता नहीं, कोई जानता नही परन्तु देखता है 
तथा कोई जानता भी नहीं भौर देखता भी नहीं। इसी प्रकार की चर्चा 
अवधिज्ञानी तथा कैवलीं के विषय में भी की गईं है। यहा जानने व देखने का 


५ क्रपायजन्य प्रवृत्ति से साम्पद्यिक कर्म का वध दोता है मिससे मव्मण करना 
पडता है ! हि 
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क्या अर्थ है, इसके सम्बन्ध में पहले ज्ञान-दर्शन की चर्चा के प्रसग पर पर्याप्त 
प्रकाश डाला जा चुका है। 


यापत्तीय 


दसवें उद्देशक में वाणियग्राम नगर के निवासी सोमिल ब्राह्मण के कुछ प्रश्नों 
का उत्तर देते हुए भगवान्‌ महावीर ने जवणिज--यापनीय,जत्ता--पात्रा, 
प्रव्यावाह--प्रव्यावाब, फासुयविहार--प्राध ुकधिहार आदि शब्दों का विवेचन 
किया है। दिगम्बर सम्प्रदाय में यापनोय नामक एक सघ है जिसके मुखिया 
भ्राचायं शाकटायन थे। भ्रस्तुत उद्देंशक में आनेवाले 'जवणिज' शब्द के साथ 
इस यापतीय सघ का सम्बन्ध है। विचार करने पर मालूम होता है कि 
'जवणिज' का 'यमनीय रूप भ्रधिक अर्थयुक्त एव सगत है जिसका सबंध पाच यमों 
के साथ स्थापित होता है। इस प्रकार का कोई अर्थ 'यापनोय! शब्द में से 
नहीं निकलता । विद्वानों को एतद्विघषक विशेष विचार करने की श्रावश्यकता 
है। यद्यपि वर्तमान में यह शब्द कुछ नया एवं अपरिचित सा लगता है किन्तु 
खारवेल के शिलालेख में 'जवणिज' दाब्द का प्रयोग हुआ है जिससे इसकी 
प्राचीनता एव प्रचलितता सिद्ध होती है । 


सास 


सोमिल द्वारा पूछे गये प्रदनों का सन्तोषजवक उत्तर प्राप्त होने पर वह 
भगवान्‌ का श्रमणोपासक हो गया। इस प्रसग पर 'मास' का विवेचन करते 
हुए मद्दौनों के जो नाम गिवाये गये हैं वे आवण से प्रारंभ कर भ्राषाढ तक समाप्त 
किये गये हैं। इससे माछूम होता है कि उस समय श्रावण प्रथम भास माता 
जाता रहा होगा एवं भ्राषाठ अन्तिम मास | 


विविध 


उननोसदें शतक मे दस उद्देशक हैं: लेदया, गर्म पृथ्वी, महात्वव, चरम 
द्वीप, भवनावास, निवृत्ति, करण भौर वाणव्यस्तर । ! 


चोसवें शतक में भी दस उद्देशक हैं होन्द्रिय, बाकाश, श्राणवध, उपचय, 
परमाणु, अन्तर, बंध, भूमि, चारण और सोपक्रम जीव । प्रथम उद्देशक में दो 
इन्द्रियो वाले जीवों की चर्चा है। द्वितोय मे आकाशवि 


षयक, तृतीय में हिसा- 
घहिसा, सत्य-असत्य भ्रादि विषयक, चतुर्थ में इन्द्रियोपचय विषयक, पचम में 
। 


रण्२ जैन साहित्य का बृहृद्‌ू इतिहास 


प्ररमाणु पुदुगलविषयक, पछ में दो नरकों एव दो स्वगों के मध्य स्थित पृथ्वीकायिक 
भादि विषयक तथा सप्तम में वन्धविययक चर्चा है। अट्टम् में कर्मभरुमि के 
सम्बन्ध में विवेचन है। इसमें वर्तेतान धवर्सायणी के सब तो्थ॑करों के नाम 
गिताये गये हैं। छठे तीथ॑द्धुर का नाम पद्मप्रभ के बजाय सुप्रम बताया गया 
है। इसमें यह भी बताया गया है कि काछिक भ्रुत का विच्छेद कब हुआ तथा 
हृष्टिवाद का विच्छेद कव हुआ १ साथ ही यह भी बताया गया है कि भगवान्‌ 
वर्धभान--महावीर का तोर्थ कितने समय तक चलेगा ? उम्रकुल, भीगकुछ, 
राजन्यकुल, इक्वाकुकुल, ज्ञातकुल भौर कौरवकुल के व्यक्ति इस धर्म में प्रवेश 
करते हैं तथा उनमे से कुछ मुक्ति भी प्राप्त करते हैं। यहा क्षत्रियों के केवल 
छ कुलों का ही निर्देश है। इससे यह मादुम होता है किये छः कुछ उस 
समय विशेष उत्कृष्ट गिने जाते रहे होंगे। नवम' उद्देशक में चारण मुनियों को 
चर्चा है। चारण मुनिद्रो प्रकार के हैं विद्याचारण और जघानारण। 
उम्र तप से प्राप्त होने वाली आकाशगामिनी विद्या का नाम विद्याचारण लब्धि है। 
जधान्नारण भी एक प्रकार की लब्धि है जो इसो प्रकार के तप से प्राप्त होती 
है। इत फुब्धियों पे सम्पन्न छुनि जाकाश में उड़कर बहुत दुर तक जा सकते 
हैं। दक्षम उद्देशक में यह बताया गया है कि कुछ जीवो का भयुष्य शाषात- 
जनक विध्त से हट जाता है जबकि कुछ का इस प्रकार का विघ्त होने पर भी 
नही द्वव्ता । 
इकीसवें, बाईसवें व लेईसवें छतक में विविध प्रकार की वनस्पत्तियाँ एव 
वृक्षों के विषय में चर्चा है। 
चौबीसवें शतक भे चौबीस उद्देशक हैं। इनमें उपपात, परिमाण, सपग्रण, 
ऊचाई, सस्यान, लेश्या, दृष्टि, ज्ञान, प्रज्ञान, योग उपयोग, सज्ञों, कपाय, ईद्विय, 
सप्तुदघात, वेदना, वेद, आयुष्प, श्रष्पवसान, अनुवध एवं कालसंवेब पदों छारा 
समस्त प्रकार के जीवो का विचार किया गया है। 
पचीसत्ें शतक में लेब्या, ह्व्य, सल्यान, युग्म, पर्यंव, सिप्नेन्य, भ्रमण, ओष, 
भव्य, अभव्य, सम्पवत्वी और सिथ्यात्वी नामक बारह उद्देशक हैं। इलमें ली 
जीवो के विविध स्वरूप के विषय में चर्चा है। निग्र्य तासक पष्ठ «उद्देशक में 
निम्नोक्त ३६ पदों द्वारा निम्नन्यों के विषय मे विचार किया गया है 3 ६ प्रज्ञापता, 
२ वेद, ३. राय, ४ कल्प, ५. चारित्र, 5. अतिसेवना, ७ ज्ञान, ५ तीर्थ; 
६ लिंग, १० शरीर, ११ वीम, १२० काल, १३ गति, १४ संयम, १४, निकर्य- 
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तिगास अथवा सनिगास-सनिकर्ष, १६. योग, १७, उपयोग, १८; कपाय, १६ 

लेश्या, २० परिणाम, २९ वध, २२, वेदन, २३ उदीरणा, २४, उपसपदाहमनि, 
२५ सज्ञा, २६ आहार, २० भव, रे८ आकर, २६, काल, ३० भ्रतर, ३१५ 
समुद्घात, ३२ क्षेत्र, २३. स्पशंता, ३४, भाष, ३५ परिमाण एवं ३६ झल्प- 
बहुत्व । यहा निम्नैन्थो के पुलाक, बवुद्दा, कुशोलः निम्नैन्‍्य एवं स्वातक के रुप में 
पाँच भेद कर प्रत्येक भेद का उपमुंक्त ३६ पदों द्वारा विचार किया गया है। यहा 
यह बताया गया है कि बकुश एवं कुशील किसी अपेक्षा से जिनकल्पी भी होते हैं। 
निम्र्ध तथा स्नातक कल्पातोत होते हैँ। इस उद्देशक में दस प्रकार की सामाचारी 
तथा दस प्रकार के प्रायथित्तो के भी नाम गिनाये गये हैं। इसके श्रतिरिक्त जैन 
परिभाषा मे प्रचलित अन्य भ्नेक तथ्यों का इसमे निलूपण हुआ है। 


छब्बोसवें शतक में भी इसी प्रकार के कुंछ पदो द्वारा जीवो के बद्धत्व के 
विषय मे चर्चा की गई है। इस शतक का नाम वधशतक है। 


सत्ताईसर्वे शतक में पापकर्म के विषय में चर्चा है। इस शतक का भाम 
करिसु शतक है। इसमे ग्यारह उद्देशक हैं। 


अद्वाईसवें शतक मे कर्मोप्राजेन के विषय सें विचार किया गया है।' इस 
शतक का वाम कर्मंसमर्जन है। 


उनतोसचें शतक में कर्मयोग के प्रारभ एवं अन्त का विचार है। इस 
शतक का नाम कर्मृप्रस्थापन है। 

तोसवें शतक में क्रियावादी, अक्रियावादी, अज्ञानवादी एवं विनयवादी को 
अपेक्षा से समस्त जीवों का विचार किया गया हैं। जो जोच शुक्कलेदया वाले 
है वे चार प्रकार के हैं। लेश्यारहित जोव केवल क्रियावादो हैं। कृष्णलेश्या 
वाले जीव क्रियावादो के भ्रतिरिक्त तोनो प्रकार के हैं। नारकी चारों प्रकार के. 
हैं। ध्रष्वोकायिक केवल भ्रक्षियावादी एवं भज्ञानवादी हैं। इसी प्रकार समस्त 
एकेन्द्रिय, होन्द्रिय, त्ोन्द्रिय एव चतुरिन्द्रिय के विषय में समझना चाहिए। भनुष्य 
एवं देव चार भ्रकार के हैं। ये चारों वादी भवसिद्धिक हैं श्रथवा अभमवसिद्धिक, 


इसको भी चर्चा को गई है। इस शतक में ग्यारह उद्देशक हैं। इसका ताम 
समवसरण शतक है। 


इकतोसवें शतक में फिर युग्म की चर्चा है । यह अन्‍य 
शतक का नाम उपपात शतक है। इसमें २८ उद्दे हूं अन्य ढड्भ से है। इस 


क्‌हैँ। 


११४ जैन साहित्य का वृहद इतिहास 


वत्तीसवें शतक में भी इसी श्रकार की चर्चा है। यह घर्चा उदतंता 
सम्बन्धी है। इसीलिए इस शतक का नाम उद्धतंता शतक है। इसमें भी २८ 
उद्देशक हैं । 
तेतीसवें शतक में एकेन्द्रिय जीवों के विषय में विविध प्रकार की चर्चा है। 
इस शतक में उद्देशक नहीं मवितु अन्य बारह धतक ( उपशतक ) हैं। यह इस 
शत्तक की विशेषता है। 
चौंतीसवें शतक में भी इसी प्रकार की चर्चा एवं अ्रवान्तर शतक हैं। 
पैतीसववें शतक मे कृतग्ुग्म आदि की विभिन्न भंगपुर्वक चर्चा को गई है। 
यह चर्चा एकेन्द्रिय जीवो के सम्बन्ध में है। छत्तीसवे शतक में इसी प्रकार की 
चर्चा होद्धिय जीवों के विषय में है। 
इसी प्रकार सेतीसवे , भडतीसवें, उन्तचालीसवें एव चालीसवें शतक मे क्रमष्ष 
नीदधिय, चतुरिद्धिय, प्रसज्ीपचेन्द्रिय एव सज्नीपचेन्द्रिय जीवो के विषय मे चर्चा है! 
इकतालोसवें शतक में धुस्म की भ्रपेक्षा से जीवों की विविध पअ्रवृत्तियों के 
विषय में चर्चा की गई है। इस कझ्तक भे ६६६ उद्देशक हैं। इसका माम 
राशियुग्पशतक है। , है व्यास्याप्रश्ञप्ति का अन्तिम शतक है । 
'डपसहार 
इस श्रय में कुछ बातें बार बार थाती हैं। इसका कारण स्थानमेद, 
पृच्छकमेद तथा कालमेद है। कुछ बातें ऐसी भी हैं जो समझ में हो नहीं 
थातीं। उनके बारे में वृत्तिकार ने भो विशेष स्पष्टीकरण नहीं किया है। 
इस अग पर चूणि, अवचूरिका तथा लघुदोका भी उपलब्ध है। इूणि कया 
अवधूरिका भप्रप्रकाशित हैं । 
ग्न्‍न्ध के प्रत्त में एक गाया द्वारा गुरविशाल संघ का स्मरण किया गया है 


तथा श्रुवदेवता को स्तुति की गई है। इसके बाद सृत्र के अध्ययव के उद्देशे को 
लक्ष्य कर समय का निर्देश किया गया है। श्रन्त में गौतमादि गणघरों को 
नमस्कार किया गया है। वृत्तिकार के कथनानुप्तार इसका सम्बन्ध किसी 
प्रतिलिपिकार के साथ है। अन्त ही भ्न्‍्त में शान्तिकर श्रुतदेवता का स्मरण 


किया गया है। साथ ही कुमघर, बरद्माशान्तियक्ष, वैरोत्वा विद्यादेवी तथा अतहुडी 
नामक देवी को याद किया गया है। प्रतिलिपिकार ने तिविष्मता के लिए 


इन सब की भार्थवा की है। इनमें से भ्रतहुडी नाम के विषय में कुछ पढ़ा 
नही छग्ता । 


प्रकरण ७ 


छटा४22:४१४६४७४७४७७४७७४४७४६४४७६४७७४४६८:४८६४७ 


ज्ञाताधर्म क था 


कारागार 
शैल्क मुनि 

शुक परिन्नाजक 
थावा सार्थवाही 
चोक्‍्खा परित्राजिका 
चोन एवं चीनों 
इबती नौका 
उदनज्ञातत 

विविध मतानुयायी 
दयालु मु 
पाएड्व-अकरण 
सुसुमा 


सप्तम प्रकरण 
ताधमंकथा 


५४०००७७७७४७७४७४०७७०७७००४/४००७७७७७७७७७७७७७७ ०० दल 

शाताघमेकया) का उपोदृधाठ विपाकरृत्र के उपोदुधात के हो समान है। 
इसमे सुधर्मास्वामी के ओयसी तेयसी चडणाणोबगते चोद्सपुन्दी” भादि 
जनेक विद्येषण उपलब्ध है। यहाँ “बिहरति' क्वियापद का तुतीय पुरुष से प्रयोग 


हुआ है। सुषर्मास्वामी के वर्णन के वाद जो जबूस्वामी का वर्णन जाता है उसमें 
भी 'घोरतवस्सी' श्राद्वि भनेक विशेषणों का प्रयोग हुआ है। यहाँ भी क्ियापद 


3 (अ) अभयदेवइत वृत्तिसहित--आगमोदय सम्रित्ति, बन्‍्बई, सन्‌ १६१४६ » भागम 

सम्रह, कलकत्ता, ,सन्‌ १८७३ , सिद्धचक्र साहित्य प्रचारक समित्ति, चम्बई, 
सन्‌ १६५१-१६५२ 

(आ) गुजराती बायातुवाद--पूजामाई जैन अ्न्थमाला, 

(६ ) हिन्दी अनुवाद--भुनि प्यारचर, 
चिस १६६५ 

(६ ) सस्कृत व्याक्ष्या व उसके हिन्दी-गुजराती अनुवाद कै'साथ--मुर्नि धाप्तीलाल, 
जैन शालोद्धार समिति, राजकोट, सन्‌ १६६३ 

(5 ) हिन्दी अनुवादसहित--अ्रमोलक ऋषि, हैदराबाद, वी स २४४६ 

(ऊ ) शुजराती अ्रतुवादसहित ( अध्ययन १८)--जेठलाल, जैनपर्म प्रसारक 
सभा, भावनगर, वि स १६८५ 





अहमदाबाद, सन्‌ १६३१, 
जैनोदय पुस्तक्ष अकाशक समित्ति, रतलाम, 
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का प्रयोग तृतीय पुरुष में हो हुआ है। इससे श्रतीत होता है कि यह 
उपोदृघात भी सुधर्मा व जम्बू के अतिरिक्त किसी अन्य गीतार्य महानुभाव ने 


बनाया है । 


प्रस्तुत श्रगसूत्र के प्रथम श्रुतस्कन्ध में ज्ञातरूप--उदाहरणरूप उद्नीस 
प्रष्ययन हैं तथा ह्वितोय ध्रुतस्कन्ध में घर्मकथाप्रो के दस वर्ग हैं। इन वर्गों में 
चमर, बलि, चन्द्र, सुये, शक्रेन्द्र, ईशानेन्द्र आदि की पटरानियों के पुवंभव को 
कथाएँ हैं। ये पटरानिया अपने पृर्वेभव में भी ज्लिया थी । इनके जो नाम यहा दिये 
गये हैं. वे सब पुरवंभव के ही नाम हैं। इस प्रकार इनके मनुष्यभव के हो नाम 
देवलोक में भी चलते हैं । 


प्रथम अध्ययन 'उव्ख्ित्तणाय” में अनेक विशिष्ट शब्द श्राएं हैं--राजगृह, 
जर्वाणया ( यवनिका--परदा ), भरट्ठ।रस सेणीप्ससेणीओो, याग, गणवायक, बहत्तर 
कला, भ्रट्टारसविहिप्पगारदेसीभासा, उग्र, भोग, राजन्य, मल्लिकी, लेच्छकी-- 
लिच्छवी, कुत्तियावण, विपुलपबत इत्यादि । इन शब्दों से तत्कालोन सामाजिक 
परिस्थित्तियों का बोध होता है। 


कारागार 

प्रथम श्रुतस्कन्ध के द्वितीय अध्ययन में कारागार का वित्तुत वणन है। इसमें 
कारागार की भयकर यातनाओ का भी दिग्दशेन कराया गया है । इस कथा में यह 
बताया गया है कि आज की तरह उस समय के मान्वाप भी वालकों को गहने 
पहना कर बाहर भेजते थे जिससे उनकी हत्या तक हो जाती थी। राज्य के 
छोटे से अपराध में फेपने पर भी सेठ को कारावास भोगना पडता था, यह इस 
कथा मे स्पष्ट बताया गया है। इसमे यह भी बताया गया है कि पुत्र-म्राप्ति के 
लिए माताएंँ किस प्रक्नार विविध देवों की विविध मनौतिया मनाती थीं। इस 
कथा से यह मालुम पडता है कि कारागार में भोजन घर से ले जाने दिया जाता 
था। भोजन छे जाने के साधन का नाम भोजनपिटक है। वृत्तिकार के 
कथनानुसार यह बास का बना होता है! इस भोजनपिठक को मुहर---छाप लगाकर 
व चिहित करके कारागार में भेजा जाता था । भोजनपिटक के साथ पानी का घडा 
भी भेजा जाता था। काराग्रार से छूटते के बाद सेठ आलकारिक सभा में जाकर 
हजा[मत बनवा कर सज्जित होताहै । मादृम होता है उस समय कारागार 
में हजामत बनवाने का प्रवध नहीं था। हजामत की दुकान के लिए 
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प्रस्तुत कथा में 'आालकारिक सभा” शब्द का प्रयोग हुआ है। यह कथा रूपक प्रपवा 
दृष्टान्त के हप में है। इसमें सेठ श्रपने पुन के घातक चोर के साथ बांधा जाता 
है। सेठ भात्माहुप है तथा अन्य चोर देहरुप है। शब्रुरूप चोर की सहायता प्राप्त 
करने के लिए सेठ उसे खाने-पीने को देता था । इसो प्रकार शरीर को सहायक 
समझ कर उसका पोषण करना प्रस्तुत कथानक का सार हे। एतहिपयक 
विशेष समीक्षा मैंने अ्रपनो पुस्तक 'भगवान महावीरनी घर्मकयाओ' में को है * 

तृतीय झड--अंडा नामक तथा चतुर्थ कूम॑ नामक अध्ययन के विशेष छाब्द ये 
हैं-..मगुरपोषक, मयगतीर--मुतगगा इत्यादि। ये दोनो अध्ययन मुमुक्षुम्ो के 
लिए बोधदायक हैं । 
शैलक मुनि 

पाँचवें अध्ययन में शेलक नामझ एक मुनि को कथा शआ॥राती है। शोलक 
बोमार हो जाता है। उप्ते स्वस्थ करने के लिए वैद्य औपधि के रुप में 
मद्य पीने को सिफारिश करते हें। वह मुनि मद्य तथा भ्रन्य प्रकार के स्वास्थ्यप्रद 
भोजन का उपयोग कर स्वस्थ हो जाता है। स्वस्थ होने के बाद भी वह रस में 
झासक्त होकर मद्यादि का त्याग नहों करता । यह देख कर पथक नामक उसका 
शिष्य विनयपूुर्वक उसे मार्ग पर लाता है एवं शेलक मुनि पुन. सदाचार सम्पन्न 
एवं तपस्वी बन जाता है। जिस ढय से पथक ने श्रपने गुरु को जाग्रत किया 
उस प्रकार के विनय को वर्तमान में सो कभो-कभ्ो आवश्यकता होतो है। 


इस अध्ययन में पह्ितत्र, रेबतक पर्वत वगैरह विशिष्ठ शब्द आए हैं। 
झुक परित्राजक 


इसो प्रष्ययन में एक शुकपरित्राजक को कथा आतो है। वह अपने धर्म 
को शौचप्रधान मानता है। वह परिव्नाजक सौगधिका नगरी का निवासी है। 
इस नगरी में उसका मठ है। वह ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद एवं भयर्व॑वेद का्‌ 
ज्ञाता है, पष्टितत्र मे कुशल है, सास्यमत में निपुण है, पाँच यम एवं पाँच नियम 
युक्त शौचमूलक दस प्रकार के घ॒र्में का निरूपण करने वाला है, दानपम, शौच- 
घर्मे एव तोर्थामिषेक को समझाने वाला है, घातुरक्त वस्त्र पहनता है। उसके 
उपकरण ये हैं. भिदड, कुडिका, छत्र, करोटिका, कमडल, रुद्राक्षमाला, मृत्तिका- 
भाजन, विकाहिका, भहुर, पविनक--सावे की भधुढी, केसरी--परमाथन के लिए 
बस्तर का ठुकडा। वह साख्य के दिद्धान्तों का प्रतिपादन करता है। सुदर्कषन 
नामक कोई गृहस्थ उप्तका जनुयायी था जो जैन तोर्थंकर के परिचय में झाकर जैन 
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हो गया था। उसे पुन; अपने मत मे लाने के लिए शुक उसके पास जाता है। 
वृत्तिकार ने इस शुक को व्यास का पुत्र कहा है। 


शुक कहता है कि शौच दो प्रकार का है द्रव्यशौच और भावशौच | 
पानी व मिट्टी से होने वाला शौच द्र॒व्यशौच है तथा दर्भ व मन्र द्वारा होने वाला 
शौच भावशौच है। जो घपवित्र होता है वह धुद्ध मिट्टी व जछू से पवित्र हो 
जाता है। णीव जलाभिषेक करने से स्वर्ग मे जाता है। इक प्रकार प्रस्तुत 
कथा में वैदिक कर्मकाण्ड का थोडा-सा परिचय मिलता है। 


जब शुक को मालूम पडा कि सुदर्शंत किसी अन्य मत का अनुयायी हो गया 
है तो उसने सुदर्शन से कहा कि हम तुम्हारे धर्माचार्य के पास चलें भौर उससे कुछ 
प्रदन पुछें। यदि वह उनका ठोक उत्तर देगा तो मैं उसका शिष्य हो जाऊँगा। 
सुदर्शन के धर्माचराये मे शुक के द्वारा पूछे गये प्रश्यों का सही उत्तर दे दिया । 
मुक अपनी शर्तें के घनुसार जैनाचा्ये का शिष्य हो गया। उससे प्रपने पूर्व 
उपकरणों का त्याग कर चोटी उध्ाड छो । वह पुडरीक पवेत पर जाकर धवरशान 
करके सिद्ध हुआ । मु सूत्र में पुडरीक प्रवेंत की विशिष्ट स्थिति के विषय में कोई 
उल्लेख नहों है। चृत्तिकार ने इसे शत्रु जय पव॑त कहा है। प्रस्तुत प्रकरण 
में जैन साधु के पच्रमहान्रत आदि थाचार को एव जैन गृहस्थ के अगुद्नत भादि 
भाचार को विनय कहा गया है। विनयपिटक भादि धौद्ध ग्रत्थों मे विवय 
शब्द का इसी अर्थ में प्रयोग हुआ है। 

शुक परिव्राजक को कथा में यापनीय, सरिसवय, कुलत्य, मास इत्यादि 
इधर्थक शब्दों की भी अतोव रोचक चर्चा हुई है। 


थावच्चा साथंवाही 

प्रस्तुत पांचवें अध्ययन की इस कथा में थावच्चा चामक एक सार्थवाहों का 
कथानक आता है। वह लौकिक एवं राजकोय व्यवहार व व्यापार भादि में 
इससे स्पष्ट मालुम पडता है कि कुछ स्त्रियां भी पुरुष के ही समान 
व्यापारिक एवं व्यावसायिक कुशलता वाली थीं। इस ग्रन्य में आनेवाली रोहिणी 
की कथा भी इस कथन की पुष्टि करती है। इस कथा में कृष्ण के राज्य की 
सोमा वैताब्य पर्चत के अन्त तक बताई गई है। यह वैताब्य पर्वत कौनसा हैं व 
कहाँ स्थित है ? एतह्रिपयक अवुर्सधान की श्रावश्यकता है। 
का नाम तुब' है। ठुव की कथा' शिक्षाप्रद है 


कुशल थी । 


छुठे अध्ययन के 
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सातदें भ्रष्ययन्त में जेसो रोहणो की कथा श्रोतो है वैसी हो कथा वाइविल 
के नये करार मे मथ्युकी और ल्यूक के सवाद में भी उपलब्ध होती है भौर भाठवें 
अध्ययन में धाई हुई रोहणी तथा मज्लि की कथा में छोजाति के प्रति विशेष 
पझादर तथा उनके सामथथ्य, चातुर्य जादि उत्तमोत्तम गुण भी वणित हैं । 


चोक्खा परित्राजिका 


णाठवें प्रष्ययन के मल्लि के कथानक में चोक्खा नामक एक साख्यमतानुयायिनी 
परित्राजिका का वण्न भाता है। यह परित्राजिका वेदादि शाक्घो मे निपुण थी। 
उसकी कुछ शिष्पाए भी थीं। इनके रहने के लिए मठ था। 
चीन एव चीनी 


म्लि अध्ययन में “चीएणचिमिढ्वकमग्गनास” इस वाक्य द्वारा किये गए 
पिशाच के झूप वर्णन के प्रसग पर अनेक वार “चीन' शब्द का प्रयोग हुआ है। 
यह प्रयोग नाक की छुटाई के सन्दभ में किया गया है। इससे यह कल्पना की 
जा सकती है कि कथा के समय में चोनी लोग इस देश मे श्रा पहुँचे हों । 


डूबती नौका 


लें अध्ययन में आई हुई माकदी को कथा मे चौका का विस्तृत वर्णन 
है। इसमे नावसम्बन्धो समस्त साधन सामग्री का विस्तार से परिचय दिया गया 
है। इस नवम अध्ययन मे समुद्र में इबती हुई नाव का जो वर्णन है वह कादम्वरी 
जैसे ग्रन्य में उपलब्ध हुबती नौका के वर्णन से वहुत-कुछ ,मिलता-जुलता है। 
यह वर्णन काव्यशैलो का एक सुन्दर नमूना है । 

दसवें तथा ग्यारह॒वें श्रष्ययत को कथाएँ उपदेशप्रद हैं । 
उद्कज्ञात 


बारहवें भ्रष्पयनन उदकज्ञात मे गटर के गदे पानों को साफ करने की पद्धति 
बताई हुई है। यह पद्धति वर्तमानकालीन फिल्टरपद्धति से मिलतो-जुलतो है। 


इस कथानक का भाशय यह है कि पुदुगल के प्रशुद्ध परिणाम से घुणा करते की 
जआावष्पकता नही है। 


#«म 


त्ेरहवें अध्ययत्त भें नदमणियार की कथा प्राती है। इसमें लोगों के 
प्ाराम के लिए तदमणियार द्वारा पुष्करिणी बनवाने की कथा धत्यन्त रोचक है 
पौर साथ-साथ चार उद्यान वनवाकर उममें से एक उद्यान में चित्रसभा तथा 
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लोगों के श्रम को दुर करने के लिए सगीतशाला और दुसरे मे जलयनों से सुझ्ोभित 
पाकशाला, तीसरे उद्यान में एक भ्रच्छा बडा भौषधालय बनवाया गया था जिसमें 
भ्रच्छे वैद्य भी रखे गए थे और चौथे उद्यान में झआमणजनता के लिए एक 
भालकारिक सभा वनवाई गई थी । इस कथा में रोगों के नाम तथा उनके उपचार 
के लिए विविध प्रकार के प्राथुवेंदिक उपाय भी सूचित किए गए हैं । 


चौदह॒वें तेयलि अमात्य के अष्ययव मे जो बातें मिलती हैं वे आवश्यक-चरुणि में 
भी बताई गई हैं । 


विविध मतासुयायी 
नदीफल नामक पंद्रहवें भ्रष्ययन में एक सघ के सांथ विविध मत वालो के 
प्रवास का उल्लेख है। उन मतचालों के नाम ये हैं --- 
बरक--बिदडो श्रयवा कछतोीघारी--कौपीनधारी--तापस । 
चीरिक--गली में पडे हुए चीथड़ों से कपडे बवाकर पहननेवाले सन्यासी । 
चर्मेश्नड्िक--चमडे के वस्त्त पहनने वाले श्रथवा चमडे के उपकरण रखने 
वाले सन्यासी । 
भिच्छुड--भिक्षुक अथवा बौद्धभिक्षुक । 
पदुरग---शिवभक्त भर्थाव्‌ शरोर पर भव्म लगाने वाले । 
गौतम - अपने साथ वैल रखने वाले भिक्षुक । 
गोव्रती--रघुवश मे चर्शित राजा दिलीप की भाति गोब्रव रखने बालि । 
गृहिघर्मी--गृहस्थाश्रम को हु! श्रेष्ठ मानने वाले । 
धर्मचिन्तक--धर्मशास्त्र का अध्ययन करने वाले । 
अविरुद्ध--किसी के प्रति विरोध न रखने वाले भर्वात्‌ विनयवादी ! 
विरद्ध--परलोक का विरोध करने वाले अथवा समस्त मतो के साथ विरोध 
रखने वाले । 
वृद्ध--बृद्धावस्था में संस्यास लेने में विश्वास रखने वाले । 
श्रावक--घमर्म का श्रवण करने वाले । 
रक्तपट--रक्तवत्त्रघारी परित्राजक । 


यहा जो धर्थ दिये गये हैं वे इस कथासृत्र की चृत्ति के अ्नुधार हैं। इस 
विषय में विशेष अनुसधान को आवश्यकता हो सकती है। 
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दयालु मुनि 


सोलहवें 'प्रवरकका' नामक श्रध्ययन में एक ब्राह्मणी द्वारा एक जैन मुनि को 
कडवी तुवी का शाक दिये जाने की घटना है। इसमे ब्राह्मण एवं श्रमण का 
विरोध हो काम करता है। इस घटना से स्पष्ठ मालूम होता है कि इस विरोध 
को जडें कितनो गहरो हैं। मुनि चींटियो पर दया लाकर उस कड्ुए शाक को 
जमीन पर न डालते हुए छुद हो खा जाते हैं एव परिणामत. मृत्यु को प्राप्त होते हैं। 


इस अध्ययत में वणित पारिष्ठापनिकासमिति का स्वरूप विशेष 
विचारणीय है । 


पाण्डव-प्रकरण 


प्रस्तुत कथा में सुकुमालिका नामक एक ऐसी कन्या को बात भ्रातों है 
जिसके दारोर का स्पर्श स्वाभाविकतया दाहक था। इसमें एक विवाह करने के 
के बाद दामाद के जीवित होते हुए भी कन्या का दूसरा विवाह करने की पद्धति 
का उल्लेख है। इसमे द्रौपदी के पाच पति कैसे हुए, इसकी विचित्र कथा है। 
महामारत में भी व्यास मुनि द्वारा कही हुई इस प्रकार को और दो कथाओं का 
उल्लेख है। यहा नारद का मो उल्लेख है। उसे कलह कुशल के रुप में विश्रित किया 
गया है। इसमे लोक-प्रचछित कथा कूपमडुक का भी हष्टान्त के रूप में उपयोग 
किया गया है। पाडव क्रुण्ण के बल को परीक्षा किस प्रकार करते हैं, इसका 
एक नयूना प्रस्तुत ग्रथ में मिलता है। कथाकार द्रौपदो का पुर्व॑भव बताते हुए कहते 
हैं कि वह अपने पुवंजस्म मे स्वच्छन्द जेन साध्वी थी तथा कामसकत्प से घिरी हुई 
थी। उसे भ्रस्नान के कठोर नियम के प्रति घृणा थो । वह बार-बार अपने हाथ-पैर 
श्रादि अगो को धोया करतो तथा बिना पानो छोटे कही पर 


चैठती-सोती न थी । 
यह साध्वी मर कर द्रौपदी वनी। उसके प्राचीन कामसकत्प के कारण उसे 
पाच पत्ति प्राप्त हुए॥ इस कथा में छृष्ण के नर्रात 


हहप का भी उल्लेख है। 
इससे मालुम पडता है कि नरसिहावतार की कथा कितनी लोकव्यापक हो गई 
थी। इस कथा भे यह भी उल्लेख है कि कृष्णने ञः 


प्रसन्न होकर पाडवों को 
देशनिकाला दिया । पाएडवो ने निर्वासित अवस्था में पाडुमथुरा बसाई जो वर्तमान 
में दक्षिण मे मदुरा के नाम से प्रसिद्ध है। इस कथा में शत्रु जय तथा उजयत-- 
गिरनार पवेत का भी उल्लेख एक साधारण पव॑त की तरह है। शत्र जय परव॑त 
हस्तकत्प नगर के पास बताया गया है। वर्तमान 'हाथप” हस्तकल्प का हो परिवर्तित 
रुप प्रतीत होता है। शिलछालेखों में इसे 'हस्तवप्र” कहा गया है। ; 
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भ्ाइण्ण---आजब्ब--आजन्य - उत्तम घोडों-- को कथा जिसमे श्राती है उस 
सब्रहवें श्रष्यपन में मच्छडिका, पुष्पोत्तर और पद्मोत्तर नाम को तीन प्रकार की 
शक्कर को चर्चा को गईं है तथा उसके प्रछोभन मे फसने वालो को कैस्ती दुदंशा 
होती है, यही बताने का इस कथा का भाशय है | 


सुखुभा 

सुसुमा नामक अठारहवें अध्ययन में श्रसाधारण परिस्थिति उपस्थित होने पर 
जिस प्रकार माता-पिता अपनी सत्ान के मृत शरीर का मात खाकर जीवन-रक्षा 
कर सकते हैं इसी प्रकार पंटकाय के रक्षक व जीवमात्र के माता पिता के समान जैन 
अमण-श्रमणिया असाधाररा परिस्थिति में हो आहार का उपभोग करते हैं ॥ उनके 
लिए आहार अपनी सतान के मुत्त शरीर के मास के समान है। उन्हें रसास्वादन 
की दृष्टि से नहीं ग्रपितु सपयम-साधनरूप शरीर को रक्षा के निमित्त ही असक्म क्षुपा- 
वेदना होने पर भाहार ग्रहण करना चाहिए, ऐसा उपदेश है। बौद्ध ग्रथ 
समुत्ततिकाय में इसी प्रकार की कथा इसी आशय से भगवान्‌ बुद्ध ने कही है। 
विशुद्धिमागें तथा शिक्षासमुच्चय में भी इसी कथा के अनुसार आहार का उद्देश्य 
बताया गया है। स्मृतिचद्रिका मे बताया गया है कि मतुस्मुति में चर्णित त्यागियो 
से घम्बन्धित आहार-विधान इसी प्रकार का है । 


इस प्रकार प्रस्तुत कथा-प्रन्य की मुख्य तथा अवान्तर कथाओं में भी अनेक 


घटनाश्रों, द्विविध छाव्दो एवं विभिन्न वर्णनों से प्राचीनकालीन अनेक बातों का पता 
लगता है। इन कथाओं का तुलनात्मक गष्ययन करने पर सरक्ृति व इतिहास 


सम्बन्धी अनेक तथ्यों का पता छय सकता है । 


रण ८ 


ब्ख्ख्ख्ड्ख्ख्च्ड्ख्ट्ड्ड्ड्खछ चःडाडःडड 2 2८४८४६४४४६2:७ 


उपासकदणशा 


भर्यादा-निर्षरण 
विघ्नकारों देव 
भांसाहारिणों छ्लो व नियतिवादी श्रावक 


धानन्द का अवधिज्ञान 


उपसंहार 
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अष्टम प्रकरण 
उपासकद्शा 
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सातवें भ्रग उपासकदशा” में भगवान्‌ महावीर के दस उपासको--क्ावकों की 
कथाएँ हैं। 'दशा' शब्द दस सस्या एवं प्रवस्था दोनों का सूचक है। उपासवा- 
दशा में उपासकों की कथाएँ दस हो हैं अत दस सब्यावाचक भ्र्थ उपयुक्त है। 


इसी प्रकार उपासको को अवस्था का वर्णन करने के फारण श्रवस्थावायी धर्य॑ 
भी उपयुक्त हो है। 


२ (ओ) अ्रभयदेवक्ृत टीकासदित--आगमीदय समिति, वम्बई, सन्‌ १६२०, 
धनपतसिदद, कलकत्ता, सन्‌ १८७६ 


(आ) भस्तावना आदि के साथ--परी एल वैद्य, पूना, सन्‌ १६३० 

(३) अभे जी भनुवाद भादि के साथ--म०्था॥० छफ।णाल्ए७ [कए4, 
ए02००४४, 885-888 

() गुजराती छायानुवाद--पूँजाभाई जैन भ्रन्थमाला, अहमदाबाद, सन्‌ १६३१ 


(3) सस्क्षत व्याख्या व उसके दिन्दी-युजराती अनुवाद के साथ--मुनि घासीलाल, 
जैन शास्त्रौद्धाए समिति, राजकोठ, सन्‌ १६६१ 


(ऊ) अमयदेवक्ृतत टीका के गुजराती अनुवाद के साथ--भगवानदास इर्पचन्ध। 
अहमदाबाद, वि स० १६६२ 


(5) दिन्दी अनुवाद सहित--अमोलक ऋषि, हैदराबाद, वी स २४४५६ 
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इस अग का उपोदघात भी विपाक के ही समान हैमत यह कहा जा सकता 
है कि उतना उपोद्धात का भ्रश बाद में जोडा गया है। 


स्थानाग में उपासकदशांग के दस क्षष्ययत्ों के नाम इस प्रकार बताये गये 
हैं भागद, कामदेव, चुलणिपिता, सुरादेव, छुल्लशतक, कुंडकोलिक, सह्ालपुत्र, 
महाशत्तक, नदितोपषिता और सालतियापििया--सालेयिकापिता । दसवाँ नाम 
उपासकदशाग में सालिहीपिया है जबकि स्थानाग में सालतियापिया अ्रथवा सातेयि 
कापिता है। कुछ प्राचीन हस्तश्रतियों में लवियापिया, लत्तियपिया, लक्षिणीपिया, 
लेतियापिया भादि नाम भी मिलते हैं। इसी प्रकार नंदिणीपिया के बजाय 
ललिताकपिया तथा सालेइशीपिया नाम भी आते हैं। इस प्रकार इन नामों में काफी 
हेरफेर हो गया है। समवायाग में प्ष्ययनों की ही संख्या दी है, नामो को सुचता' 
नहीं । इसी प्रकार नदीसूत्र में भी अध्ययन-सझया का हो उल्लेख है, चामो का नहीं। 

इस अग का संटिप्पण छनुवाद प्रकाशित हुआ है। टिप्पणियाँ प्रस्तुत 
लेखक द्वारा ही लिखी गई हैं मत यहाँ एतद्विपपक विशेष विवेचन अनपेक्षित है। 


मर्यादा-निर्धारण 

पस्तुत यूत्र में आनेवाली कथाओं में सब आवक अपने खान प्रात, भोगो- 
पभोग एवं व्यवसाय की मर्यादा निर्धारित करते हैं! इन्होने धव की थो मर्यादा 
स्वीकार की है वह बहुत ही बडे मालूम होती है। खानपान की मर्यादा 
के अनुरूप हो सम्पत्ति की भी मर्यादा होनी चाहिए। ये श्रावक व्यापार, कृषि, 
व्याज का घघा एवं अन्य प्रकार का व्यवसाय करते रहते हैं। ऐसा करने पर 
घन बढ़ता ही जाना चाहिए । इस बढे हुए घन के उपयोग के विपय में धुत मे 
किसी प्रकार का विशेष उल्लेख नहीं है। उदाहरणार्थ ग्रायों की मय दष्त 
हजार प्रथवा इससे अधिक रखी है। अब उन गायों के नपै-नये वछडे-व्डियाँ 
होने पर उत्तका क्‍या होगा ? निर्धारित सख्या में वृद्धि होने पर ब्रतमंग होगा 
झथवा नहीं ? ब्रतमग की स्थिति पैदा होने पर बढ़ी हुई सम्पत्ति का कया 
उपयोग होगा ? 

आनन्द श्रांवक के उप्तकी पत्नी एवं एक पुत्र चा। इस प्रकार वे तीन 
व्यक्ति ये। आनन्द ने सम्पत्ति की जो मर्यादा रखी वह इस प्रकार है। 
हिरएय की चार कोटि मुंद्राएँ निघान मे सुरक्षित, चार कोटि इ्धि के लिए गिरवी 
भादि के हेहु, एव चार कोटि व्यापार के लिए, दस-दस हजार गायों के चार ब्रेन, 
पाच सौ हलों से जोती जा सके उतनी जमीनः देशान्तरगामी पाच सौ दकट वे उतने 


उप शा र्र६ 


ही वाज प्रादि लातेके लिए, घार यानपाज--नौका देशान्तरगामी व चार ही नौका 
घर के उपयोग के लिए। उसने खान-याम की जो मर्यादा रखी वह साधारण है। 
बर्दमाव में भा. श्रावकत्ोंग खाव-पात के अ्रमुक नियम रखते हुए पास मे 
प्रत्यधिक परिग्रह व घनसम्पत्ति रखते हैं। छुछ लोग परिग्रह की मर्यादा करने 
के बाद धन की वृद्धि होते पर उसे भपने स्वामित्व में ने रखते हुए छो-पुवादिक 
के ताम पर चढ़ा देते हैँ। इस प्रकार छोटो-छोटों घीजों का तो त्याग होता 
रहता है किन्तु महादोषधृत्तकत घवसचय का काम बंद नहीं होता । 
विष्मकारी देव 


सूत्र में श्लावकों की साधना में विष्य उत्पल करने वाले भूत पिशायों का 
भयंकर वर्णन है। जब ये भूतपिशाच विध्न पैदा करने आते हैं. तव केवल धावक 
ही उन्हे देख धकते है, घर के अन्य लोग नहीं । ऐसा क्यो ? क्या यह नहीं कहा 
जा सकता कि यह सब उन शावकों की केवछ मनोविक्ृति है? एवहिफयक 
विशेष मनोवैज्ञानिक भनुतधाव की आवश्यकता है। वैदिक एवं चौढ़ परम्पणश 
में भो दस प्रकार के विष्वकारी देवो दानवों व पिशाचों की कथाएँ मिलत्ो हैं। 


मासाहएरिणी स्री व नियतिवादी श्रावक 


इस अगम्रस्थ में एक आवक की मासाहारिणो दी का वर्णन है। इस क्षावक 
की तेरहू पत्निया थीं । तैरहनों माताहारिमी पत्नी रेबती ने अपरी बारह सौतो की 
हत्या कर दो थी। वह अपने पीहर से गाय के बड़ों का मास मेंगवा कर 
साया करतों थी। इस सूद में एफ कुम्मकार खावक का भी वर्णन है मो 
मखलिपुत्र गोशालक का भनुयायी था। बाद में भगवान्‌ महावीर ते उसे 
युक्तिपूर्वक पपता अनुयायी बना छिया था । इस ग्रथ में कुछ हिसाप्रधान धघों का 
श्रावकी के लिए निषेध किया गया है, जैसे शक्ष बनावा, शत्त बेचना, विष वेचना, 
बाल का व्यापार करता, गुलामो का व्यापार करता भादि। एपंड्रिपयक विश्वेष 
समोक्षा भगवान महावीरता दश उपातको” नामक पुस्तक में दिये हुए उपोद्धात 
एवं टिप्पणियां में देखी जा सकती है। 


आनन्द का अवधिज्ञान 
आवक को अवधिजञान किस हद तक हो सकता है, इस विधय में प्रान्‍द व 


गौतम के बीच चर्चा है। आतत्द आ्रवक कहता है कि मेरी बात ठोक है जबकि 
गौतम गणधर कहते हैं कि तुम्हारा कघन मिष्या है। आवरुद गौतम की बात 


| 
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मानने को तैयार नहीं होता। गौतम भगवान महावीर के पास धाकर इसका 
स्पष्टीकरण करते हैं एवं भगवान्‌ महावीर की श्राशा से आनद के पास जाकर अपनो 
गलती स्वीकार कर उससे क्षमायाचना करते हैं। इससे गौतम की विनोतता 
एव ऋणशुता तथा श्रानद की निर्भीकता ऐवं सत्यता प्रकट होती है 

उपसंहार 

विद्यमान भगसूत्री व अन्य भागों में प्रघानत" श्रमण-अमणियों के झाचारादि 

का मिशपण हो दिखाई देता है। उपासकदशाग हो एक ऐसा सूत्र है जिपमें 
गृहस्थ घम के सम्बन्ध में विशेष प्रकाश डाला गया है। इससे भ्रावक धर्षाद 
धमणोपासक के मूल आचार एवं भ्रनुष्ठान का कुछ पता लग सकता है। अमन 
अमणी के आचार-अनुष्ठाद की ही भाति श्रावक-श्राविका के आचार धनुह्ठान का 
निरूपण भी अनिवाये है क्योकि ये चारो हो सघ के समान स्तम्म हैं। वास्तव में 
श्रमण-श्रमणियों की विद्यमानता का आधार भी एक दृष्टि से क्लावक-आविकाईँ 
हो हैं। श्रावकसस्था के आघार के बिना श्रमणसस्था का टिकना सभव नहीं। 
आवकधम की मित्ति जितनी अधिक सदाचार व न्याय दीति पर श्रतिष्ठित होगी, 
श्रमणधर्म की नींव उतनी हो अधिक हढ होगी । इस विचार से श्रावक-ध्ाविकानओं 
के जीवनव्यवहार की व्यवस्था इसमें की गई है। गृहस्थकर्मों को केवल 
झारभ-समारंसकारी कह देने से काम नहीं चछता अपितु गृहस्थपर्म में तदाचार 
एवं सद्दिचार को प्रतिष्ठा करना इसका उद्देश्य है । 


रण ९, 
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पाठवाँ भंग भ्रतगडदसा? है। इसका संस्कृत रूप भ्रतकृुतदशा अथवा अतकुदशा 
है। धुत जर्थाद ससार का भत करनेवाले । जिन्होंने अपने ससार घर्षातु 
भवचक्र--जन्ममरण का अंत किया है. भर्थात्‌ जो पुत्र जेल्म-मरण के चक्र में 
उँसनेवाले नहीं हैं ऐसो आत्माप्रों का वणेत पन्तकुतंदशा में उपलब्ध है। इसका 
उपोदघात भी विपाकसूभ्र के हो समान है। 

दिगम्बर परम्परा के राजवातिक प्ादि प्रैयो में प्रतकृतों के थो नाम मिलते 


हैं ये स्थानाग में उल्लिलित तामों से क्ंषिकाशतया मिलते-जुलते हैँ। स्थाचाग में 
निध्वोक्त दस नामों का निर्देश है --+ 
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नमी, मातय, सोमिल, रामगुप्त, सुदशंन, जमाली, भगाली, किकंम, पह्नवे- 
तिय और फाछ पश्रवडपुन्र । 

समवायाय में प्न्तक्षतदशा के दस धध्ययत वे सात वर्ग बताये गये हैं। 
नामो का उल्लेख नहीं है। नन्दिसृत्र में इस अगर के दस अध्ययन व आठ वर्ग 
बताये गये हैं। वामो का उल्फेख इसमें भो नहों है 


वर्तमान में उपलब्ध अतक्षतदरा मे न तो दस श्रध्ययन हो हैं भौर न उपयुक्त 
नामवाले अतकृतो का ही वर्णन है! इसमे नदी के निर्देशानुसार भाठ वर्ग हैं, 
समवाय के उल्लेखानुसार सात वर्ग नही ।. उपलब्ध प्रतकृतदशा के प्रथम वर्ग में 
निम्नोक्त दस भ्रष्ययन हैं -- 

गौतम, समुद्र, सागर, गम्भीर, थिमिश्र, अयल, कपिल्ल, भ्रक्षोम, पंसेणई 
प्रीर विष्णा । 


द्वारका-वर्णन 

प्रथम वर्ग में द्वारका का वर्णन है। इस नगरी का निर्माण घतपति की 
योजना के अनुसार किया गया । यह किस प्रदेश में थो, इसका सूत्र में कोई 
उल्लेख नहीं है । द्वारका के उत्तर-पुर्व॑ में रेबतक पर्वत, मन्दनवन्न एंव 
सुरप्रिय यक्षायतत्र होने का उल्लेख है। राजा का नाम हंष्ण वासुदेव बताया 
गया है। कृष्ण के प्रधीन सप्रुद्न-विजय ज्ादि दस दशाहूँ, बलदेव जादि पाँच 
महावीर, प्रधुम्त भादि साढ़े तोन करोड कुमार, शाम्ब झादि साठ हजार दुर्दान्त, 
उम्रस्तेन आदि सोलह हजार राजा, सविमणी भादि सोलह हजार देवियाँ--सुत्तियों, 
अनगसेना भादि सहस्चो गणिकाएँ व अन्य भनेक छोग थे। यहाँ द्वारका में रहते 
बाले अंधकवुष्णि राजा का भी उल्लेख आता है। 

अधकतृष्णि के गौतम भ्रादि दस धरुत्त सयम ग्रहण कर उसका पूर्णतया पॉलत 
करते हुए सामायिक आदि ग्यारह भंगो का भ्रष्ययत्त कर धतक्षत थर्षात मुक्त 
हुए। ये दर्सों मुन्रि शपुज्षम परत पर सिद्ध हुए । 

हितीय वर्ग में इसी प्रकार के भत्य दस नाम हैं। 
गजसुकुमाल 

सुतीय वर्ग में तेरह नाम हैं। नगर भद्दिलपुर है। ग्रृहपति का माम भाग 

थ उसकी पत्नी का नाम सुलसा है। इसमें सामायिक प्रादि चौदह पृ्वो के 


भ्रष्पययन का उल्लेख हैं। सिंद्विस्थान शठुजय ही है। इत वेरह मार्मों में गज- 


५ 


धन्तकुतदशा २१० 


सुकुमाल मुनि का भी समावेश है। कृष्ण के छोठे भाई गज को कथा इस 
प्रकार है $-- 


छ मुनि ये। वे छहो समान आकहृतिवाले, समान वयवाले एवं समान 
चशँवाले थे। वे दो-दो को जोडी में देवकी के यहाँ भिक्षा लेने गये। 
जब वे एक बार, दो बार व ठोन बार थापे तो देवको ने धोचा कि ये भुनि 
बार-बार क्यों प्राते हैं? इसका स्पष्टीकरण करते हुए उन मुनियों मे कहा 
कि हम वारबार नहीं आते किन्तु हमसवकी समान भक्ति के कारण तुम्हे 
ऐसा हो लगता है। हम छहों सुलसा के पुत्र हैं। मुनियो की यह बात सुन 
कर देवकी को कुछ स्मरण हुआ । उसे याद आया कि पोलासपुर नामक गाँव 
में अतिमुक्तक नामक कुमारअमण मे मुझे कहा था कि तू ठीक एक समान भाठ 
पुत्रों को जन्म देगी । देवकी ने सोचा कि उस मुनि का कथन ठोक नहीं निकला । 
घह एतद्विषयक स्पष्टोकरण के लिए तीक्षेकर भरिष्ठमेमि के पास पहुँची । भ्ररिष्तवेभि 
ने बताया कि श्रतिमुकतक की बात गलत नहीों है। ऐसा हुप्ता है कि सुलसा 
के मृत बालक पैदा होते थे । उसने पुत्र देनेवाले हरिणेगमेसो देव को प्रारापना 
की। इससे उसने तेरे जन्मे हुए पुत्र उठाकर उसे सौंप दिये व उसके मरे हुए 
बालक लाकर तेरे पास रख दिये । इस प्रकार ये छ मुत्ति वस्तुत॒तैरे ही पुत्र 
हैं। यह सुनकर देवकी के मन मे विचार हुआ कि मैंने किसी बालक का 
वचपन नहीं देखा भरत श्र यदि मेरे एक पुत्र हो तो उसका बचपन देखुं। इस 
विचार से देवकी भारी चिन्ता में पड गई। इतने में कृष्ण वासुदेव देवकी को प्रणाम 
करने आये। देवकी ने कृष्ण को श्रपने मन की वात वताई। कृष्ण ने देवकी 
को सात्वना देते हुए कहा कि मैं ऐसा प्रयत्व करूँगा कि मेरे एक छोटा भाई हो। 
इपके बाद छुष्ण ने पौषधझालां में जाकर तोन उपवास कर हरिणेगमेसी देव की 
धाराधता की व उससे एक छोटे भाई को मांग की। देव ने कहा कि तेरा 
छोठा भाई होगा जौर वह छोटी उम्र में हो दोक्षित होकर सिद्धि प्राप्त करेगा । 
बाद में देवको को पुत्र हुमा। उसी का नाम गज श्रथवा गजसुकुमाल है। गज 


का विवाह करने के उद्देश्य से कृष्ण ने चतुर्वेदश सोमिल ब्राह्मण की सोमा नामक 
कन्या को अपने यहाँ छाकर रक्‍्खी । इतने में भगवान्‌ श्ररिष्टतैमि द्वारका के 
सहत्लॉबवन उद्यान में श्राये। उनका उपदेश सुनकर माता-पिता की भ्रतुमति 
प्रापक्तर गज ने दीक्षा श्रगोकार की। सोमा ऐसे ही रह गई। सोमिल ते 
क्रोघित हो श्मशान में ध्यान करते हुए मुनि गजसुकुमाल के सिर पर मिट्टी की 


२१६ जैन साहित्य का बृहदु इतिहास 


पाक धाँवकर घधकते भंगारे रखे। मुवि शान्त भाव से यरद्यु प्राप्त कर 
धन्तक्षत हुए । 

इस कथा में धनेक वात विचारणीय हैं, जैसे पुत्र देनेवाछा हरिरोगमेप्ती देव, 
क्षायिकसम्पक्लघारो कृष्ण हारा की गई उसकी आराघना भ्ौर वह भी पौषध- 
शाला में, देवकी के पुन्तो का भ्रपहरण, श्रतिमुकततक मुनि की भविष्यवाणी, भगवान्‌ 
प्ररिए्रनेमि का एतद्रिपयक स्पष्टीकरण आदि । 


दूयाशील कृष्ण , 

तुतीय वर्ग मे कृष्ण से सम्बन्धित एक विशिष्ट घटना इस प्रकार है -- 

एक बार धासुदेव कृष्ण सदलवल भगवान्‌ अरिप्नेमि को वदन करने जा रहें 
थे। मार्ग में उन्होने एक वृद्ध मनुष्य को इंटों के ढेर में से एक-एक इंट उठाकर 
हे जाते हुए देखा । यह देखकर क्ृष्ण के हृदय में दया भाई । उन्होने भी छैंटें 
उठाना छुरू किया । यह देखकर साथ के सव लोग भी इईंटें उठाने लगे। देखते 
ही देखते सब इंटें घर में पहुंच गईं । इससे उस वृद्ध मनुष्य को राहत मिली ! 
बातुदेव कृष्ण का यह व्यवहार प्रति सहानुभूतिपूर्ण मनोवृत्ति का निर्देशक है। 


चतुर्थ वर्ग भें जालि भादि दम मुनियों को कथा है। 


कृष्ण की सत्यु 

पाँचवें वर्ग में पद्मावती भ्रादि दस अतक्ृत्त त्लियो की कया है। इसमें द्वारका 
के वियाद्ष की भविष्यवाणी भयवान्‌ प्ररिष्टनेमि के ग्रुब्व से हुई है। इष्प 
की सुद्यु को भविष्यवाणी भी अरिप्टनेमि द्वारा ही की गई है जिसमें 
बताया गया है कि दक्षिण समुद्र की और पाडुमशुरा जाते हुए कोसंबी नामक 
वत में बरगद के वृक्ष के नीचे जराकुमार द्वारा छोद्म हुआ बाण बायें पैर 
में लगने पर कृष्ण की सुद्यु होगी। इस कथा में कृष्ण ने यह मी घोषित किया 
है कि जो कोई दीक्षा लेगा उसके कुंटुम्बियो का पालन-पोषण व रक्षस मैं करूंगा । 


चौथे व पाँचवें वर्ग के झतकृत कृष्ण के ही झुंदुम्बीजन थे । 
अर्जुनमाली एव युवक सुदर्शन 
छुड्टे वर्ग में सोलह अध्ययन हैं। इसमें एक मुदुयरपाणि यक्ष का विधिष्ट 
झष्ययन है। इसका सार इस प्रकार है २ 


भन्तृ्तदशा 


अरनुंत नाम का एक माली घा। वह पुदुगर॒पाणि यक्ष का वड भक्त था। 
प्रतिदिन उसकी प्रतिमा की पूजा-अचंता किया करता था। उठ प्रतिमा के 
हाथ में लोहे का एक विशाल मुदगर था। एक बार भोगलोतुप भ्रुढो की एक 
दोली ने यक्ष के इस मदिर में भ्रजुंन को वाव कर उसकी हम्री के साथ 
प्रनाचारपृर्ण बर्ताव किया। उस समय अजुनमालो ने उस यक्ष की खूब प्रार्थंदा 
की एंव धपने को तथा भ्रपनी स्‍त्री को उत एंण्डों पे बचाने फो भ्रत्यन्त धाग्रहपर्ण 
विनती की किन्तु काहुप्रतिमा कुछ न कर सकी। इससे वह समझा कि यह 
कोई शक्तिशाली यक्ष नहीं है। यह तो केवल काए है। जव वे पुप्डे बे 
गये एवं अजुंनमाली मुक्त हुआ तो उसने उस पूर्ति के हाथ में से शोहमुद्ृगर छे 
लिया एवं उस मार्ग से गुजरलेवाले सात जनों को प्रतिदिन मारने लगा। यह 
घटना राणगृह नगर में हुई। यह देखकर वहा के राणा क्रेणिक ने पह घोषित 
कर दिया कि उस मार्ग से कोई भी अक्ति न जाय। जाने पर मारे गाने की 
धवस्था में राजा की कोई जिम्मेदारी न होगी। सयोगवश इसी समय 
भगवान्‌ महावीर का उसी वनस्ड में पदापण हुमा। राजगृह का कोई भी 
व्यक्ति, यहां तक कि वहा का राजा भी भ्रजुगमात्ी के भय ते भद्दावीर को बदन 
करने ते जा सका | पर इस राजगृह में सुदर्शन नामक एक युवक रहता या नो 
भगवान्‌ महावीर फा परम भक्त था। वह प्रकेला हो महावीर फे वंदना उत्त मांगे 
से रवाना हुआ। उसके माता-पिता ते तो बहुत मना किया किन्तु वह ने माना । 
बह महावीर का साधारण भक्त म था। उसे लगा कि भगवान्‌ मेरे गाव के 
पाप्त भाव और मैं मृत्यु के भय से उन्हें वदन करने ने जाऊ तो मेरी भक्ति प्रवह्य 
ललित होगी । यह छोच कर सुदर्शद रदाना हुधा। मार्ग में उसे भजुनमाती 
मिला। वह उसे मारते के लिए भागे बढ़ा किन्तु सुद्शद की शात्त मुद्रा देखकर 
उसका मित्र बव गया। बाद में दोतों भगवान्‌ महावोर के पास पहुंचे । भगवावू 
का उपदेश सुन कर अधुंतमालो मुनि हो यया । भ्रन्‍्त में उससे सिद्धि प्राप्त की | 


इस कथा में एक बात समझ में नहीं भाती कि श्रेणिक के पास राजपत्ता 
व सैनिकबल होते हुए भी बह अछुँनमाली को लोगों को मारने दे थरयों नहीं रोक 
छको ? श्रेणिक भगवान्‌ महादीर का असाधारण भक्त शहा जाता है फिर भो 
बह उतहें चंदत करने नहों ग्या। सारे नगर में भगवाद का सा भक्त 


एक सुदर्शन ही सावित हुपा । सभवत इस कया का उद्देश्य यही बताना हो कि 
एंच्ची धद्घा व भक्ति कितनी दुछ॑म है] ५७% 


श्शे८ जैन साहित्य का ध्ृृहद्‌ इतिहास 


छठे वर्ग के पद्रहवें भ्रष्ययत्त में अतिप्रुक्त नामक भगवान्‌ महावीर के एक 
शिष्य का फयावक है। इस अध्ययन में गाव के चौरू अथवा क्रोडास्थल के लिए 
“हद्ध्रस्थान' शब्द का प्रयोग हुआ है । 

सातवें वर्ग में तेरह भ्रष्ययन हैं। इनमें अतकृत-ल्लियों का वर्णव है। 

प्राठदें वर्ग में दस अध्ययन हैं। इन श्रध्ययनो में श्रेणिक की कांली भ्रादि 
पस भार्याओं का वर्णव है। इस वर्ग में प्रत्येक भ्रतकृत-साध्वी के विशिष्ट तप 
का विस्तुत परिचय दिया गया है। इससे इनकी तपस्या की उम्रता का पता 
पग्ता है। 


-फरण १० 


श्स्य्ख्ख्खश््ख्य्श््य्य्ख्ख्ख्ख्ख्ख्त्ज 
ड्ख्ख्ख्ख्ख्ख्छ्ख्ख्ख्ख्ख्ख्ख्लषखखसस 


अ त्तरौपपातिकदशा 
जालि भादि राजकुमार 

दीध॑सेन भ्रादि राजकुमार 

घन्यकुमार 


दशम प्रकरण 


अनुत्तरीपपातिकदशा 
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बारहवें स्वगे के ऊपर नव ग्रेवेयवक विमान हैं भशौर इनके ऊपर विजय, 
चैजयन्त, जयन्त, भपराजित एवं सर्वार्थस्रद्ध--वे पाँच श्रनुत्तर विमात हैं। ये 
विमान सब विमातो मे श्रेष्ठ हैं अर्थात्‌ इनसे श्रेष्ठतर भन्य विमान नहीं हैं। श्रत 
इन्हें झनुत्तर विमान कहते हैं। जो व्यक्ति भ्पने तप एवं सयम द्वारा इन विमानों 


में उपपात भर्षात्‌ जन्म ग्रहण करते हैं उन्हें अनुत्तरीपपातिक कहते हैं। जिस 


सूत्र मे इसी प्रकार के मनुष्यों को दशा अर्थात्‌ भ्रवस्था का वर्णत है, उसका नाम 
कनुत्तरौपपातिकदशा? है। 


१ (अ) अभयदेवविद्धित वृत्तिसहित--आगमोदय समिति, सरत, सन्‌ १६२० ज 
धनपतसिंद, कलकत्ता, सन्‌ श्८७५ 
(झा) प्रस्तावना आदि के साथ--पी एल वैच, पून्ता, सन्‌ १६३२ 
(६) अग्रे जी अनुवाद--], 0 8770९८४॥ 907 
( ६ ) मूल--जैन आत्मालन्द सभा, भावनगर, सन्‌ १६२१ 
( उ ) अभयदेवविहित बृत्ति के गुजराती अनुवाद के साथ--जैनधर्म प्रसारक सभा, 
भावनगर, वि स १६६० 
(ऊ) हिन्दी टीका स॒हित--मुनि श्रात्माराम, जैन शास्त्रमाला कार्यालय, 
लाहौर, सन्‌ १६३६ 
(5) सस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी- 


न “गुजराती अनुवाद के साथ--मुनि घासीलाल, 
जैन शालोद्धार समिति, राजकोट, सन्‌ १६४६ 


(० ) हिन्दी अनुवाद सहित--अमोलक रूपि, हैदराबाद, वी स २४४६ 


(ऐ) गुजराती छायानुवाद---गोपालदास जीवाभाई परैल, जैन साहित्य प्रकाशन 
समित्ति, अद्दमदावाद, सन्‌ १६४० 
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२४५ जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


समयायाग में बताया गया है कि अनुत्तरीषपातिकदक्षा लवम झ्ग है। यह 
एक श्रुतस्कन्धकूप है। इसमें तीन वर्ग व दस अश्रष्ययन हैं। तन्दीसुत्र में भी 
यही बताया गया है। इसमे अध्ययनों की संद्या का निर्देश नहों है। अनुत्त- 
रीपपातिकदशा के अन्त में लिखा है कि इसका एक श्रुतस्कन्ध है, तीन बर्श हैं, 
तीन उद्देशनकाल हैं अर्थात्‌ तीन दिनों में इसका अध्ययन पूर्ण होता है। प्रथम 
बर्ग में दस उद्देशक श्र्थात्‌ श्रव्ययन हैं, द्वितीय में तरह एवं तुतीय में दस उद्देशक 
हैं। इस प्रकार इस सूत्र में सब मिलकर तेंतीस भ्रष्ययन होते हैं। समवायाग 
सूत्र में इसके तीन वर्ग, दस श्रष्ययनन व दस उद्देशनकाल बताये गये हैं। नत्दीसुत्र 
में तीन वर्ग व तीन ही उद्देंशवकाल निदि्ट हैं। इस प्रकार ईन सुंच्रो फे उल्लेख 
में परस्पर भेद दिखाई देता है। इस भेद का कारण वाचना-सेद होगा। 

राजवातिक आदि प्रचेलकपरम्परासम्मत प्रन्‍्थों में भी भनुत्तरीपपातिकदशा 
का परिचय मिलता है। इनमे इसके तीन वर्गों का कोई उल्लेख नहीं है। 
ऋषिदास आदि से सम्बन्धित दस श्रध्ययनों का ही निर्देश है। स्थावांग में दस 
अ्रध्ययनों के नाम इस प्रकार हैं. ऋषिदास, घन्य, सुनक्षत्र, कातिक, संस्याव, 
शाबिभद्र, बानन्द, तेतली, दशाणंमद्र और अचिप्रुक्तक । स्थात्ाग़ व राजवातिक 
में जिन नामों का उल्लेख है उनमें से कुछ नाम उपलब्ध अमुत्तरौषपातिक में मिलते 
हैं। जैसे वारिपेण ( राजवाधिक ) नाम प्रथम वर्श मे है। इसी प्रकार धम्य, 
सुनक्षत्र तथा ऋषिदास ( स्थानाग व राजवातिक ) नाम तृतीय वर्ग में हैं ! श्न्य 
नामो की अ्रनुपलब्धि का कारण वाचनामेद हो सकता है। 


उपलब्ध श्रनुत्तरौपपातिकदशा तीन वर्गों मे विभक्त है। प्रथम ब्यें में १० 
अध्ययन हैं, द्वितीय वर्ग मे १३ अ्रध्ययन हैं और तुतीय वर में १० प्रध्ययन हैं। 
इस प्रकार तीनो वर्गों की अध्ययन-सख्या २३ होती है। प्रत्येक अ्रध्ययतर में 
एक एक महापुरुष का जीवन वर्णित है । 


जालि आदि शजकुमार 

प्रथम वर्ग में जालि, मयालि, उपजालि, पुरुषसेन, वारिपेण, दीघंदन्त, लेप्टंदत, 
बेहल्ल, वेहायस और श्रभयकुमार - इन देख राजकुमारों का जीवन दिया गया है । 
प्राय रुधर्मा ने अ्रपने शिष्य बम्बू को उक्त दस राजकुमारों के जन्म, वयर, माता- 
पिछा भादि का विस्तुत परिचय करवाकर उनके त्याय व ठप का सुदर ढंग से 
वर्णन किया है और बताया है कि ये दरयों राजकुमार मनुष्य मवः पूर्सा करके 


अनुत्तरीपपाति २४३ 


कौन-कौन से अनुत्तर विमानों में उत्लन्न हुए हैं. तथा देवयोति पूर्ण होने पर वहाँ से 
च्युत होकर फहा जन्म लेंगे एव क्रिस प्रकार सिद्-मुद्ध-मुक्त होगे । 


दीघेंसेन आदि राजकुमार 


द्वितीय बर्ग में दीघैंसेन, महापतेन, लष्टदत्त, ग्रृददन्त, शुद्धवन्‍्त, हल्ल, द्रुभ, 
द्रमसेन, महाद्रुमसेन, सिंह, सिहसेन, महातिहंसेत भौर परष्पसेन--इन तेरह 
राजपुमारो के जोवन का वर्णेन जालिकुमार के जीवन की ही भाति सक्षेप में 
किया गया है। ये भी अपनी तप,साधना द्वारा पांच भवुत्तर विमानों में गये हैं। 
वहाँ से च्युत होकर मनुष्यजन्म पाकर पिद्ध-बुढ-मुक्त होंगे। 


धन्यकुमार 


तुतोय वर्ग में धन्यकुमार, सुनक्षत्रकुमार, ऋषिदास, पेल्लक, रामपुत्र, चह्रिक, 
पृष्ठिमातुक, पेढालपुष्र, पोट्टिल्त भौर वेहल्ल--इन दस कुमारों के भोगमय एव 
तपोमय ज़ोवन का सुदर चित्रण किया है। इनमें से धन्यकुमार का वर्णन विशेष 
पिस्तुत्त है। 


धब्पकुमार काकदी नगरी की भद्ा साथंवाहो का पुत्र था। भद्ठा के पास 
अपरिभित धन तथा प्रपरिमित भोग-विलास के साधन ये। उसमे अपने सुयोग्य 
पुत्र का लालन-पालन बडे ऊँचे स्तर से किया था। घन्यकुमार भोग-विलास 
की सामग्री में डुव छुका था। एक दिन भगवान महावीर की दिव्य वाणी सुनकर 


उसके मन में वैराग्य की भावना जाग्रत हुई और तदनुसार वह भ्रपने विपुल वैभव 
का ध्याग कर मुनि बन गया । 


मुनि बनने के बाद घन्य ने जो तपस्या की वह अद्भुत एवं झनुपम है। 
तपोमय जीवन का इतना सुन्दर एवं सर्वांगीण वर्णन श्रमणसाहित्य में तो क्या 
सम्पूर्ण भारतीय साहित्य में अन्यत्र दृष्टिगोचर नहीं होता । महाकवि कालिदास 
ने पभपने ग्रथ कुमाससमव में प्रावंती की तपस्या का जो वर्णन किया है वह 
महत्त्वपर्ण होते हुए भी घन्य मुत्रि की तपस्या के वर्णन के समकक्ष नहीं है-- 
उप्तत्ते लग ही प्रकार का है| 


घन्यमुनि प्रपनो आयु पूर्ण करके स्वर्थसिद्ध विमान में देवरुप से उत्पन्न 


हुए। वहाँ से च्युत होकर मनुष्य जन्म पाकर तप साधना द्वारा सिद्ध-बुढ- 
मुक्त होंगे। 


प्रकरण ११ 
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पण्हावागरण श्रथवा भ्रश्नव्याकरण' दसवां भ्रग है। इसका जो परिचय अचेलक 
परम्परा के राजबातिक आदि ग्रथो एवं सचेलक परम्परा के स्थानाग भ्ादि सूत्रों 
में मिलता है, उपलब्ध प्रश्नव्याकरण उससे सर्वेया भिन्न है। 
स्थानाग में प्रश्नव्याकरण के दस अध्ययनों का उल्लेख है. उपमा, सख्या, 
ऋषिभाषित, आचार्येभाषित, महावीरभाषित, क्षोमकप्रश्न, कोमलप्रश्न, जहागप्रश्न, 
अगुष्ठप्श्न भौर वाहुप्रश्ष । 


३ (अ) अभयदेवनिदित वृत्तिसहित--आगमोदय समिति, वम्वई, सन्‌ १६१६ , 

धनपतसिदद, कलकत्ता, सन्‌ १८७६ 

(आ) शानविमलविरचित वृत्तिसद्दित--मुक्तिविमल जैन अवमाला, अहमदाबाद, 
बि० स० २६६४ 

(३) हिन्दी दीका महित--मुनि दृस्तिमन्त, हस्तिमन्न सुराणा, पाली, सन्‌ २६४० 

(६) सस्क्ृत व्याख्या व उसके हिन्दी गुजराती अनुवाद के साथ--मुनि घासीलाल, 
जैन शास्रोदार समित्ति, रानकोट, सन्‌ १६६२ 

(5) हिन्दी अनुवाद सहित--अमोलक ऋषि, हँंदरावाद, बो० स० रथ४६ , 
घेवरचन्द्र वाठिया, सेटिया जैन पारमाभिक संस्था, वीकानेर, विण्स० २००६ 


(ऊ ) गुणराती अजुवाद--मुनि छोटालाल, लाधाजी स्वामी पुस्तकालय, लोबडी, 
सन्‌ १६३१६ 


जेन माहितय का बहू की 


२४४ 


समयायाग में बताया गया है कि प्रश्नव्याकरण में १०८ प्रश्च, (/४आ! 
एय १०६८ प्रश्नाप्रश्न हैं छो गंत्रविद्या एवं भगुप्नप्रश्न, वाहुप्रश्ष, देगा पा 
विद्यानो से सम्बन्धित हैँ। इसके ४४ अध्ययन हूँ । 


नदीमूत्र मे भी यही बताया गया है कि प्रश्नव्याकरश में १०८ पक्ष, (४ 


अप्रश्न एवं १०८ प्रश्नाप्रश्न हैं, अयुष्ठप्श्न, वाहुक्ष, दरपगप्नक्ष भादि वि 
विद्यातिशयों का वर्णन है, वागकुमारों व छुवर्णकुमारों की सगति के थे 
सवाद हैं , ४५ प्रध्ययन हैं । 

विद्यमान प्रश्नव्याकरण मे ने तो उपयुक्त विषय हो हैं और ने ४५ भशण 
ही। इसमे हिंसादिक पांच प्राखवो तथा प्रहिंसादिक पाँच सवरों का दी 
अध्ययनी मे विह्पण है। तात्पय यह है कि जि प्रश्न्याकरण को 
जैन परम्पराओो में उल्लेख है वह वर्तमान में उपलब्ध नहीं है । इसका भ्रप॑ 
यह हुआ कि विद्यमान प्रश्नव्याकरण बाद में होनेवाले किसो ग्रीतार्थ पुरय की 
रचना है। वृत्तिकार अभयदेव सुरि लिखते हैं कि इस समय का कोई प्रतषिकारी 
मनुष्य चमत्कारी वियाओ का दुशप्योग न करे, इस हृष्टि से इस प्रकार की 
सब विद्याएँ इस सूत्र में से निकाक्न दी गईं एवं उतके स्थान पर केवल 
आखव व सवर का समावेश कर दिया गया। यहाँ एक बात विचारणीय है 
कि जिम भगवान्‌ ज्योतिष आदि चमत्कारिक विद्याओ एवं इसी प्रकार की 
प्र्य प्रारभ-समारभपू्ण विद्याश्रों के विखपण को दुषित प्रवृत्ति बतलाते ्। 
ऐसी स्थिति में प्रश्तव्याकरण में चमत्कारिक विद्याप्रों का निश्यण लिन प्रभु ने 
कैसे किया होगा ? 

प्रदनव्याकरण का प्रारभ इस गाया से होता है । 

जंबू | इणमो अण्दय-सवरबिणिच्छर्य पर 
तीसद बोच्छामि णिच्छ॒यत्य सुददासियर्स मदेसीर्दि ॥ 

बर्षाद्‌ है जम्बू | यहा महघिप्रणीत पवचवतारहप आर्ठत जी 

विहूपण करूया। 
सुभाषित” शब्दों से यह 


गाया में जबू का नाम तो है किन्तु महर्तियों ढारा सुभाषिष कटी 
स्पष्ट अतीत होता है कि इसका निरूपण केवल युषर्मा द्वारा रहीं हैगा है| ड़ & 
यह सी सिड होता है कि बिपय को हब्टि से यह सुत्र (रा ही नया हो गया 


प्रश्नन्याकरण २९४९ 


जिसका कर्ता कोई गीता पुरुष हो सकता है। 


असत्यवादी मत ४ 


सूत्रकार ने असत्यभाषक के रूप में निम्तोक्त मतों के नामों का उल्लेख 
किया है. 7: 
१ नास्तिकवादी अथवा वामलोकवादी--चार्वाक 
२. पचस्कन्धवादी- बौद्ध 
मनोजीववादो--मन को जीव माननेवाले 
वागुजीववादी- प्राणवायु को जीव माननेवाले 
अंडे से जगत्‌ की उत्तत्ति माननेबाले 
लोक को स्वयभूकृत माननेवाले 
ससार को प्रजापतिनिर्मित माननेवाले 
ससार को ईश्वरकृत माननेवाले 
सारे सवार को विव्णुमव माननेवाले 
१० आत्मा को एक, अकर्ता, वेदक, नित्य, निष्क़िप, निमुण, निललिप्त 
मानतेवाले 
११ जगत को याह॒च्छिक माननेवाले 
१९, जगत्‌ को स्वभावजन्य माननेवाले 
१३ जगत को देवकृत माननेवाले 
१४ नियतिवादी --आजीवक 
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हिंसादि आख्तव 


इसके अतिरिक्त ससार मे जिस*जिस प्रकार का श्रसत्य व्यवहार में, वुद्दुम्ब 
में, समाज मे, देश में व सम्पूर्ण विश्व में प्रचलित है उसका विस्तृत विवेचन किया 
गया है। इसो प्रकार हिंसा, चौर्य, अन्नह्मचयें एवं परिग्रह के स्वरूप व दृषणों 
का खूब रूबा वर्णन किया गया है। हिंसा का वर्णन करते समय वेदिका, विहार, 
स्तूप, लेण, चैत्य, देवकुल, प्रायतन भादि के निर्माण में होनेवाली हिसा का 
निर्देश किया गया है। वृत्तिकार ने विहार आदि का अथे इस प्रकार दिया है ' 
विहार अर्थात्‌ बौदविहार, छेण अर्यात्‌ पव॑त में काटकर बनाया हुआ घर, चेत्य 
अर्थात्‌ प्रतिमा, देवकुल भ्रर्थात्‌ शिखरयुक्त देवप्रासाद । 


२४८ जेन साहित्य का बृहदू इतिहास 


समवायाग में बताया गया है कि प्रश्नव्याकरण में १०८ प्रश्न, (०६८ अप्रश्न 
एव १०८ प्रक्षाप्रश्ष हैं जो मंत्रविद्या एवं धगुप्प्रश्न, वाहुप्रश्न, दपंणप्रश्ष शरादि 
विद्याओ छे उम्बन्धित हैं। इसके ४५ अध्ययत है। 


नदीसूत्र में भी यही बताया गया है कि प्रश्नन्याकरश में १०८ प्रश्न, १०८ 
जप्रश्ञ एवं (०८ प्श्नाप्रश्न हैं, अगुष्ठमक्ष, वाहुप्रश्न, दर्पणप्रश्न आदि विचित्र 
विद्यातिशयों का वर्णन है, नागकुमारों व सुचर्णकुमारो को सगति के दिव्य 
सवाद हैं , ४५ अ्रध्ययत हैं । 


विद्यमान अश्षव्याकरण मे व तो उपयुंक्त विषय ही हैं और न ४५ प्रध्ययन 
ही। इसमे हिसादिक पांच श्राद्चवों तथा प्रहिघादिक पाँच सवरो का दस 
भ्रष्ययनो में निड्पण है। तात्पय यह है कि जिध प्रश्नन्याकरशा का दोबों 
जैन परम्पराओ में उल्लेख है पह वर्तम्रात् मे उपलब्ध नहीं है। इसका भ्रथ॑ 
पह हुआ कि विद्यमान प्रश्नव्याकरए बाद में होनेवाले किसो गोतार्थ पुरुष की 
रचना है। वृत्तिकार अभयदेव सूरि लिखते हैं कि इस समय का कोई भनधिकारी 
मनुष्य चमत्कारी विद्याओो का दुद्पयोग न करे, इस हृष्टि से इस प्रकार को 
सब विद्याएँ इस सूत्र मे से निकार दी गईं एवं उनके स्थान पर केवल 
आखव व सवर का समावेश कर दिया गया । यहा एक बात विचारणीय है 
कि जिन भगवानु ज्योतिष आदि चमत्कारिक विद्याप्रों एव इसी प्रकार की 
प्त्य झ्रारभ समारभपृर्ण विद्याओ के निरूपण को दूषित प्रवृत्ति बतलाते हैं। 
ऐसो स्थिति में प्रश्नव्याकरण मे चमत्कारिक विद्याप्रो का मिरूपण जिन प्रश्ु ने 
कैसे किया होगा ? 


प्रदनव्याकरण का प्रारम इस गाया से होता है: 
जबू | इणमो अण्दय-संवरविणिच्छर्य पदयणस्स । 
नीसद वोच्छामि णिच्छुयत्थ सुद्दासियत्य महेसीहिं ॥| 
धर्यात्‌ हे जम्बू । यहा महिप्रणोत प्रवचवसाररूप धाल्वव थे सबर का 
विरूपए कदूया । 
गाया में जबू का नाम तो है किन्तु 'महपियों द्वारा सुभाषित' शब्दों से कक 
स्पष्ट प्रतीत होता है कि इसका निरूपण केवल सुघर्मा द्वारा नही हुआ है । इस 
यह भी सिद्ध होता है कि विपय की दृष्टि से यह सृत्र पूरा हो नया हो गया है 
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जिसका कर्ता कोई गीताथे पुरुष हो सकता है। 


असत्यवादी मत $ 


सूत्रकार ने प्रसत्यमापक के हप में निम्नोक्‍्त मतों के नामो का उल्लेख 
क्याहै - 
१ नातस्तिकवादी अथवा वामलोकवादी--चार्वाक 
२. पचस्कन्धवादोी- बौद्ध 
३ मनोजीववादो--मन को जोव माननेवाले 
४  वायुजीववादी- प्राणवाग्रु को जीव माननेवाले 
भर, अडे से जगत्‌ की उत्पत्ति माननेवाले 
६ लोक को स्वयभूकृत माननेवाले 
७ ससार को भ्रजापतिनि्मित माननेवाले 
८ ससार को ईश्वरक्षत माननेवाले 
० सारे ससार को विष्णुमय माननेवाले 
१० आत्मा को एक, अकर्ता, वेदक, नित्य, निष्क्रिय, निमुण, निलिप् 
माननेवाले 
१५  जगत्‌ को याहच्छिक माननेवाले 
१२. जगत्‌ को स्वभावजन्य माननेवाले 
१३ जगत्‌ को देवकृत माननेवाले 
१४ नियतिवादी --आजोवक 


हिंसादि आख्तव 


इसके अतिरिक्त ससार में जिस-जिस प्रकार का प्रसत्य व्यवहार में, कुटठुम्ब 
में, समाज में, देश में व सम्पूर्ण विश्व में प्रचलित है उसका विस्तृत विवेचन किया 
गया है। इसो प्रकार हिसा, चौये, अन्नह्मचयें एवं परिग्रह के स्वरूप व दूषणों 
का खूब छबा वर्णन किया गया है। हहिसा का वर्णन करते समय वेदिका, विहार, 
स्‍्तूप, लेण, चैत्य, देवकुल, प्रायतन भ्रादि के निर्माण में होनेवाली हिसा का 
निर्देश किया गया है। वृत्तिकार ने विहार शादि का अथ॑ इस प्रकार दिया है 
बिहार अर्थात्‌ वौर्द्धावहार, लेण अर्यात्‌ पव॑त में काटकर बनाया हुआ घर, चैत्य 
अर्थात्‌ प्रतिमा, देवकुल भ्र्यात्‌ शिखरयुक्त देवप्रासाद । 


जो लोग चैत्य, मदिर आदि बनवाने में होनेवालो हिसा को ग्रिनती में नहीं 
लेते उनके लिए इस सूत्र का मूलपाठ तथा बृत्तिकार का विवेचन एक छुनौती है। 
इस प्रकरण में चैदिक हिंसा का भी निर्देश किया गया है एवं धर्म के ताम पर 
होनेवाली हिंसा का उल्लेख करना भी सुत्रकार भूले नहीं हैं। इसके भतिरिक्त 
जगतु में चलनेवालो समत्त्त प्रकार की हिसाप्रवृत्ति का भी निर्देश किया गया है। 
हिंसा के सदर्भ में विविध प्रकार के मकानों के विभिन्न भागों के नामों का, बहनों 
के नामो का, खेती के साधनों के नामों का तथा इसी प्रकार के हिंसा के भनेक 
निमित्तो का निर्देश किया गया है। इसी प्रसय पर अनाये--म्लेच्छ जाति के 
नामों की भी सूची दो गई है। 
असत्य के प्रकरण मे हिंसात्मक अनेक प्रकार को भाषा बोलने का निषेध 
किया गया है । 
चौयें का विवेचन करते हुए ससार में विभिन्न प्रसगो पर होनेवाली 
विविध चोरियों का विस्तार से वर्णन किया गया है । 
प्ब्ह्नचय का विवेचन करते हुए सर्वश्रकार के भोगपरायण लोगो, देवों, 
देवियो, चक्रवर्तियों, वासुदेवों, माण्डलिक राजाओं एवं इसी प्रकार के प्रन्य 
व्यक्तियो के भोगो का वर्णन किया गया है। साथ ही शरीर के सौन्दयं, स्त्री के 
स्वभाव तथा विविध प्रकार के कायोपचार का भो निरूपण किया गया है। ई 
प्रसग पर स्त्रियों के निमित्त होनेवाले विविध युद्धों का भी उल्लेख हुआ है। 
बुत्तिकार ते एतद्रिषयक ध्याख्या में सीता, द्रौपदी, रुक्मिणी, पद्मावती, तारा, 
रक्तसुमद्रा, भहल्या ( प्रहिन्निका ), सुवर्शयुलिका, रोहिएी, किन्नरी, सुल्याई 
विद्यु्मति की कथा जैन परम्परा के भनुसार उद्‌घुत की है। 
पाच्वे प्रान्नव परिग्रह के विवेचन में संसार में जितने प्रकार का 
होता है अथवा दिखाई देता है उसका सविस्तार निकुपण किया गया है। 
के तिम्नोक्त पर्याय बताये गये हैं. सचय, उपचम, निधघान, पिएड, मह्देष्चा, 
उपकरण, सरक्षण, सस्तव, आसक्ति। इत नामों में समस्त प्रकार के परिय्रह का 


समावेश है । 


अहिंसादि संबर 
विविध व्यक्तियोँ द्वारा प्राराध्य विविध 


प्रथम सवर भहिसा के प्रकरण में 
प्रकार को भद्टिपता का विवेचन है। इसमें अहिंसा के पोषक विभिन्न अनुष्ठानों 


का भी निरूपण है| 


 परिग्रह 
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सत्यडप द्वितोय सबर के प्रकरण में विविध प्रकार के सत्यों का वर्णन है। 
इसमें व्याकरणसम्भत वचन को भी अपुक अपेक्षा से सत्य कहा गया है तथा 
बोलते समय व्याकरण के नियमों तथा उच्चारण की छुढ्धता का ध्यान रखने का 
विदेश किया गया है। भ्रस्तुत प्रकरण में निम्नलिखित सत्यो का निहपण किया 
गया है .. जनपदसत्य, समतसत्य, स्थापनासत्य, नामसत्य, छपसत्य, प्रतोतिसत्य, 
व्यवहार्सत्य, भावसत्य, योगसत्य श्रौर उपमासत्य । 


जनपदसत्य भर्पात्‌ तद॒न्‍्तदु देश की भाषा के शब्दों में रहा हुआ सत्य | 
संमतसत्य धर्थात्‌ कवियों द्वारा अभिप्नेत सत्य | स्थापनात्तत्य श्र्यात्‌ चित्रों में 
रहा हुआ व्यावहारिक सत्य । नामसत्य अर्थात्‌ कुलवर्धन प्रादि विशेषनाम | रूप सत्य 
भर्थाद्‌ वेश भादि द्वारा पहचान । अश्रतोतिसत्य अर्थात्‌ छोटे-बडे का व्यवहारसूचक 
वचन |. व्यवहारसत्य अर्थात्‌ छाक्षणिक भाषा । भावसत्य श्र्थात्‌ प्रघानता के 
आधार पर व्यवहार, जैसे भनेक रगवाली होने पर भी एक प्रघान रग द्वारा ही 
बस्तु की पहचान । योगसत्य अर्थात्‌ सम्बन्ध से व्यवहृत सत्य, जेसे छवघारों 


भादि । उपमासत्य भ्र्थात्‌ समानता के आधार पर निर्दिष्ट सत्य, यथा समुद्र के 
समान तालाब, चन्द्र के समान मुख आदि । 


अचौय॑ सम्बन्धी प्रकरण में भचौय॑ से सबधित समस्त श्रनुष्ठानों का वर्णन 
है। इसमें भस्‍्तेय की स्थुल से लेकर सूक्ष्मतम तक व्यास्या फी गई है। 


ब्रह्मचये सम्बन्धी प्रकरण में ब्रह्मचय॑ का निहपण, तत्सम्बन्धी भनुष्ठानों 
का वर्णन एवं उसकी साधना करने वालों का प्ररूपण किया गया है। 


साथ हो 
अवाचरण की दंष्टि से ब्रह्मचय॑विरोधी प्रवुत्तियों का भी उल्लेख किया गया है। 


प्रन्तिम प्रकरण भ्रपरिग्रह से सम्बन्धित है। इसमें भ्रपरिग्रहवृत्ति के 
स्वष्प, तद्विषयक भ्रनुष्ठानों एवं अपरिप्रहवतधघारियों के स्वरूप का निल्‍ूपण है । 


इस प्रकार प्रस्तुत सूत मे पाच आज़्वों तथा पांच सवरो का निरूपण 
है। इसमें महाज़तों को समस्त भावनाओं का भी प्रह्पण है। भाषा समासयुक्त 
है जो शोध समझ में नहीं आती । चुत्तिकार ने प्रारम में हो लिखा है कि 
इस ग्रय की प्राय छू पुस्तकें (प्रतियाँ) उपलब्ध हैं। हम मज्ञानो हैं भौर यह 
शास्त्र गभीर हे। बत विचारपुर्वेक प्र की योजना करनो चाहिए। सबसे भन्त में 
उन्होंने यह भी लिखा है कि जिनके पास भ्ाम्नाय नहों है उन हमारे जैसे छोगों के 


२५२ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


लिए इस शास्त्र का ध्ं समझना कठिन है। अत यहां हमने जो थर्य दिया 
है वही ठीक है, ऐसो वात नहीं है। बृत्तिकार के इस कथन से माछूम पढ़ता 
है कि भागमों की झ्ाम्नाय प्र्यात्‌ परम्परायत विचारसरणि खडित हो छुको 
धी--हृट चुकी थी । प्रतियां भी प्राय विश्वसनीय ने थीं। धठ, विचारकों 
को सोचन्सम्क फर शास्त्रों का प्र्थ करता चाहिए! तत्त्वार्थराजवात्तिक 
(पु० ७३-७४) में कहा गया है कि भाक्षेपविज्ञेप द्वारा हेतुनयाश्रित्त प्रस्‍्तों के 
व्याकश्णा का माम प्रश्नव्याकरण है। उसमें लौकिक तथा वैदिक भर्थों का 
सिर्णय है। इस विषयनिरूपण में हिंसा, असत्य प्रादि भावों का तथा श्रहिसा, 
सत्य झादि ख़रो का समावेश होना समावित अतीत्त होता है। वात्पय॑ यह है 
कि श्रगप्ठप्रश्न, दर्पणश्रश्न आदि का विचार प्रदनव्याकरण में है, ऐसी बात 
राजवातिककार ने नहीं लिखी है परंतु धवरादीका में नष्टमएन परुष्टिपरत इत्यादि 
का विचार प्रष्नव्याकरण में है, ऐसा बताया गया है । 
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विपाकसूत्र' के प्रारभ में ही भगवान्‌ महावीर के शिष्य सुधर्मा स्वामी एवं 
उनके छिष्य जम्बु स्वामी का विस्तुत परिचय दिया हुआ है। साथ ही यह 
प्रक्ष किया गया है कि भगवान्‌ महावीर ने दसवें श्रग प्रश्नव्याकरण में श्रमुक-भम्तुक 
बातें बताई हैं तो इस ग्यारहवें श्रग विपाकश्चुत मे क्‍या क्या बातें बताई हैं? 
इसका उत्तर देते हुए सुधर्मा स्वामी कहते हैं कि भगवान्‌ महावीर ने इस ध्रुत के 
दो श्रुतस्कन्ध बताये हैं. एक दु खविपाक व दूसरा सुखविपाक। दछु.लवविपाक 
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के दस प्रकरण हैं. इसी प्रकार सुखविपाक के भी दस प्रकरण हैं। यहाँ -इन 
सब प्रकरणों के नाम भो बताये हैं। इनमें आ्नेवाली कथाओ के अ्रध्ययत ये 
तत्कालीच सामाजिक परित्थिति, रीतिरिवाज, जीवन-व्यवस्था आदि का पता 
लगता है । 


पे 


प्रारम्भ में आनेवाला सुधर्मा व जम्बू का वर्णन इन दोनों महातुभावों के 
प्रतिरिक्त किसी तीसरे ही पुरुष द्वारा लिखा गया मालूम होता है। इससे पह 
फलित होता है कि इस उपोद्धात भ्रश के कर्ता ने तो धुधर्मा हैं भौर न जम्बु | 
इन दोनो के अतिरिक्त कोई तीसरा हो पुरुष इसका कर्ता है। 


प्रत्येक कथा के प्रारंभ में सवेप्रथम कथा बहने के स्थान का माम, वादे में 

वहाँ के राजा-रानी का नाम, तत्पश्चात्‌ कया के मुझ्य पात्र के स्थान भादि का 

परिचय देने का रिवाज पू्॑ परम्परा से चला थाता है। इस रिवाज के 
भनुसार प्रस्तुत कथा-योजक प्रारभ में इन सारी बातो का परिचय देते हैं। 


भगापुत्र 

दु खनिषाक की प्रथम कथा चपा नगरी के पूर्णभद्र नामक चैत्य में कद्दी गई 
है। कथा के मुख्य पात्र का स्थान भियग्गाम-मृग्प्राम है। रानी का गीम 
मुगादेवी व पुत्र का ताम भुगायुत्र है। मुगग्राम चपा के आस-पास में कहीं हो 
सकता है) इसके पास चदनपादप मामक उद्यात होने का उल्लेख है। इससे 
अनुमान लगाया जा सकता है कि यहाँ चदत के वृक्ष विशेष होते होंगे 


कथा शुरू होने के पर्व भगवान्‌ महावीर की देशना का _ वर्णन भाता है! 
जहां महावीर उपदेश देते हैं वहाँ लोगी के झुड के भ्लेंढ जाने लगते हैं। इस 
समय एक जन्माध पुदष भपने साथी के साथ कही जा रहा घा। वह 
चारों ओर के चहल-पहल से परिवित होकर अपने साथी से पूछता है कि श्राण यह 
क्‍या हो-हल्ला है? इतने छोग क्‍यों उमड पडे हैं ? क्‍या याँव में इन्द्र, स्कत्द, नाग, 
मुकुन्द, रू, शिव, कुबेर, यक्ष, भृठ, नदी, गुफा, कूंप, सरोवर, सह, 
तालाब, वृक्ष, चैत्य भ्थवा पर्वत का उत्सव शुरू हुआ है ? साथी से महावीर 
के झ्रागमत की बात जानकर वह भी देशना सुनने जाता है। महावीर के जीषठ 
क्षिष्य इंद्रमूति उस जत्मास्व पुरुष को देखकर भगवान्‌ से पूछते हैं कि ऐसा 
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कोई अन्य जन्मान्ध पुरुष है? यदि है तो कहा है? भगवान्‌ उत्तर देते हैं 
कि सुगग्राम में मुगापुत्र नामक एक जन्मान्ध हो नहीं अपितु जन्ममूक व जन्मवधिर 
राजकुमार है जो केवछ मासपिरड है प्र्थातु जिसके शरीर में हाथ, पैर, नेत्र, 
नासिका, कान भादि प्रवयवो व इद्रियों की भ्राकृति तक नहीं है। यह सुनकर 
हादशागविद्‌ व चतुज्ञनिधर इन्द्रभूति कुतूहलवश उसे देखने जाते हैं एवं भूमिगृह 
में छिपाकर रखे हुए मासपिण्डसहश मृग्रापुत्र को प्रत्यक्ष देखते हैं। यहां एक 
बात विशेष ज्ञातव्य है। किसी को यह मादुम न हो कि ऐसा लड़का रानो 
मुगादेवी का है, उसने उसे भूमिगृह में छिपा रखा था। रानी पूरां माठृवात्सल्य 
से उसका पालत-पोषण करतो थी। जब गौतम इन्द्रभूति उस लडके को देखने 
गये तब मृगादेवी ने आश्वयैचकित हो गौतम से पूछा कि ापको इस बालक का 
पता कैसे छगा ? इसके उत्तर में गौतम ने उसे अपने धर्माचायें भगवान्‌ महावीर 
के ज्ञान के अतिशय का परिचय कराया। मृगापुत्र के शरोर से बहुत दुर्गन्‍्ध 
निकलती थी भौर वह यहाँ तक कि स्वय मृगादेवो को मुंह पर कपडा बांधना 
पडा था । जब गौतम उसे देखने गये तो उन्हें भी मुंह पर कपडा बॉधनां पडा | 


मृगापुत्र के वर्णन में एक भयकर दु खो मानव का चित्र उपस्थित किया गया 
है। दुखविपाक का यह एक रोमाश्कारी हष्टान्त है। गौतम ने भगवान्‌ 
महावीर से पूछा कि मृगापुत्र को ऐसी बेदना होने का क्या कारण है ? उत्तर 
में भगवान्‌ ने उसके पूर्वेमव को कया कही । यह कथा इस प्रकार है ,-- 


भारतवर्ष में शतद्वार नगर के पास विजयवधंमान नामक एक खेट--बडा 
गाँव था। इस गाँव के धघीन पाँच सौ छोटे-छोटे गाँव थे। इस गांव में एक्काई 
नामक राठौड--रह्ृउड--राष्ट्रकूट ( राजा द्वारा नियुक्त शासन सचालक )था। 
वह भ्रति अधामिक एव क्र था। उससे उन गाँवों पर छनेक प्रकार के कर 
लगापे थे । बह लोगों को न्याययुक्त बात सो सुनने के लिए तैयार न होता था। 
वह एक वार बीमार पडा। उसे श्वास, कास, ज्वर, दाह, कुक्षिणुल, भगरन्दर, 
हरस, झजोण, दृष्टिशुल, मस्तकशुल, भ्ररुचि, नेत्रवेदना, कर्णवेदना, कंहू, जलोदर 
व छुष्ट-४स प्रकार सोलह रोग एक साथ हुए। उपचार के लिये वैद्य, वैद्यपुतर, 
ज्ञाता, ज्ञातापुत्र, चिकित्सक, चिकित्सकपुत्र आदि विविध उपचारक शपमे साधनों 
व उपकरणों से सजित हो उसके पास पाये । उन्होंने अनेक उपाय किये किन्तु 
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राठौड का एक भी रोग शान्त्र न हुआ। वह ढाई सौ वर्ष की प्रायु में मृत्यु रापत 
कर नरक में गया ओर वहाँ का आयुष्य पूर्ण कर मृगापुत्र हुआ। गृगापुत्त के गम 
म थ्राप्ते हो मृगादेवी अपने पति को अप्रिय होने लगी । मृगादेवी ने गर्मनाश के 
प्रवेक उपाय किये। इसके लिए उसने अनेक प्रकार को हानिकारक औौषधियां भो 
लो कितु परिणाम कुछ न निकला। भन्‍्त में मृगापुत्र का जन्म हुआ। छत्म 
होते हो भृगादेवी ने उसे गाँव के बाहर फेंकवा दिया कितु पति के सममाने पर 
पुत्र श्रपने पास रखकर उत्तका पालन-पोषण किया । 


गौतम ने भगवान्‌ से पूछा कि यह मृगापुत्र मरकर कहाँ जायेगा ? भगवात ने 
बताया कि सिंह प्रादि श्रतेक सव ग्रहण करने के बाद सुप्रतिप्ठपुर में गोरुप से 
जन्म लेगा, एवं वहाँ गड्भा के किनारे मिट्टी में दव कर मरने के बाद पुन उसी 
नगर में एक सेठ का पुत्र होगा । बाद मे सौधम देवलोक में देवरूप ते जत्म 


ग्रहूण कर महाविदेह में प्िद्धि प्राप्त करेगा । 


कामध्वजा व उज्झितक 

द्वितीय कथा का स्थान वाशिज्यग्राम (वर्तमात बनियागवि जो कि वैशाली 
के पास है ), राजा मित्र एवं रानो श्री है। कथा की मुख्य नायिका कामज्कया “ 
कामध्वजा गणिका है। वह ७२ कला, ६४ गणिकानाण, २६ झत्य गुण, २६ 
रतिग्रुण, ३२ पुरुषोचित कामोपचार आदि में निधुण थी, विविध भाषापों व 
लिपियों में कुशछ थो, सग्रीत, नात्व, गाधव॑ श्रादि विध्याओ में प्रवीण थी । उसके 
घर पर ध्वज फहराता था । उप्तकी फीस हजार मुद्राएँ थी। उसे राजा में बंद, 
चामर श्रादि दे रखे थे। इस प्रकार वह प्रतिष्ठित गणिका थी। कामध्वजा 
गरिका के अधीन हजारों गशिकाएँ थी। विजयमित्र गामक एक प्रेठ का 88 
उज्मितक इस गणिका के साथ रहने लगा एवं मानवीय काममोग भोगनें लगा । 
यह उज्मितक पूर्वभव में हस्तिनापुर निवासी भीम नामक कूटग्राह (आपियों को 
पद़े मे पँसानेवाला ) का गरोम्रास नामक 9व था। उन्दितक का पिता विजय- 
मित्र व्यापार के लिए विदेश रवाना हुआ। वह मार्य में लवण समुद्र में हु 
गया। उसकी भार्या सुभद्ा भी इस दुर्घटना के भाधात से मृध्यु को प्राप्त हुई | 
उन्दितक कामध्वजा के साथ हो रहता था। वह पन्ना शराबी, जुभारी, 
चोर व वेश्यागामी बन चुका था। दुमग्यिवश इसी समय मित्र राजा की भार्षा 
थी रानी को योनिशुल रोग हुआ । राणा मे समोग के लिए कामध्वजा को अफों 
उपपत्नी बताकर उसके यहा पे उज्कितक को दिकाछ दिया |- राजा को मनाही 
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होने पर भी एक बार उज्जितक कामषध्वजा के यहा पकडा गया। राजा क्के 
नौकरो ते उसे खूब पीटा, पीठ पीट कर अधमरा कर दिया शौर प्रदर्शन के लिए 
गाव मे घुमाया। महावीर के शिष्य इन्द्रभूति ने उसे देखा एवं महावोर से 
पूछा कि यह उज्यितक मर कर कहा जाएगा? महावीर ने मृगापुत्र को 
मरणोत्तर दुर्गति की हो भाति इसको भी दुर्गंति बताई व कहा कि भ्रन्त में यह 
महाविदेह में जन्म लेकर मुक्त होगा । उज््ितक की वेश्यागमन के कारण यह 


गति हुईं। 


अभग्नसेन 


तोसरो कथा मे अभग्नसेन नामक चोर का वर्णन है। वह पृव॑भव में 
अति पातकी, मासाहारी तथा शराबी था । स्थान का नाम पुरिमताल (प्रयाग) 


बताया गया है। इसका भविष्य भी मृगापुत के हो समान समझना चाहिए । 
इस कथा में चोरी और हिसा के परिणाम की चर्चा है। 


शकट 


चौथी कथा शकट नामक युवक की है। यह कथा उज्यितक की कथा से 
लगभग मिलती-जुलतो है। इसमें वेश्या का नाम सुदर्शता तथा नगरी का नाम 
साहजनो--प्ाखाज्ञती है । 


बृहस्पतिदत 


पाचवीं कथा बृहस्पतिदत्त नामक पुरोहित-पुत्र को है। नगरो का नाम 
कौशाबी (वर्तमान कोसम गांव), राजा का नाम शतानोक, रानी का नाम मुगावतो, 
कुमार का नाम उदयन, कुमारवध्रृ का नाम पद्मावती, पुरोहित का नाम सोमदत्त 
और पुरोहितपुत्र का नाम बृहस्पतिदत्त है। बृहस्पतिदत्त पुव॑जन्म में महेघ्वरदत्त 
नामक पुरोहित था। वह ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद भौर भथव॑वेद मे निपुण था । 
अपने राजा जितशप्रु की शान्ति के लिए प्रतिदिन ब्राह्मण, क्षत्रिय वैदय और शुद्र 
के एक-एक वालक को पकड़वाकर उनके हृदय के मासपिएड से शान्तियज्ञ करता था। 
अष्टमी और चतुर्देशों के दिन दो दो बालकों को पकडवा कर शान्तियज्ञ करता था । 
इसो भ्रकार चार महीने में चार-चार वालको, छ महोने में आठ-भाठ बानकों 
तथा वर्ष में सोलह-सोलह बालकों के हृदयपिर॒ड द्वारा शान्तियज्ञ करता था। जिद 
समय राजा जित्तशतरु युद्ध में जाता उस समय उसकी विजय के लिए ब्राह्मणादि 
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पत्येक के एकसीौ आठ बालकों के हृदयपिश॒ड द्वारा शान्तियश्ञ करता था। 
परिणामत राजा की विजय होती थी। महेश्वरदत्त मर कर पुरोहित सोमदत का 
बृहस्पतिदत्त नामक पुत्र हुआ । राजपुत्र उदयन मे इसे भ्रपता पुरोहित बनाया । 
इन दोनों के पारस्परिक सम्बन्ध के कारण वृहस्पतिदत्त श्रन्त पुर में भी आाते-जाने 
लगा। यहा तक कि वह उदयन की पत्नी पद्मावती के साथ कामक्नीडा करने 
लगा । जब उदयन को इस बात का पता लगा तो उसने बृह॒त्पतिदत की 
बहुत दुर्दंशा की तथा भ्रन्त में उत्ते मरवा डाला । 


इस कया में नरमेघ व ध्रुध्व-्यज्ञ का निर्देश है। इससे माहुम होता 
है कि प्राचीन काल में नरमेघ होते थे व राजा अपनी घात्ति के लिए र्रहिपक 
यज्ञ करवाते थे। इससे यह भी मालूम होता है कि ब्राह्मण पतित होने पर 
कैसे कुकर्म कर सकते हैं । 


नदिवधेन 

उठो कथा नदिवधन की है। नगरी मथुरा, राजा श्रीदाम, रानी वधु्री, 
कुमार नदिवधन, भ्रमात्य सुबधु व. झआलकारिफ ( नापित ) चित्र है। क्रुमार 
नदिवर्धन पूर्वभव में दुर्योधन वामक जैलर भयवा फौजदार था । वह अपराधियों 
को भयकर यातनाएं देता था। इस यातनाओ की छु्नना वारकीय वातनाओं 
सेकी गई है। भ्रस्तुत कथा में इन यातनाओं का रोमावकारी वर्णन है। 
दुर्योधन मर कर श्रोदाम का पुत्र नदिवर्धन होता है। उसे अपने पिता का 
राज्य शोप्राति्षीद्र प्राप्त करने की इच्छा होतो है। इस इच्चा की पूर्ति के 
लिए बह भालकारिक चित्र से हजामत बनवाते सप्रय उत्तरे से श्रीदाम का गगों 
काट देने के लिए कहता है। चित्र यह बात श्रीदाम को बता देता है। श्रीदाम 
सदिवर्धन को पकड्वाकर दुर्दशापुर्वक मरा देता है। वंदिवर्धन का जीव भी 
कत्त में महाविदेह में सिद्ध होगा । 


उबरदत्त व धन्वन्तरि वैद्य 

सातवीं कथा उवरदत्त की है। गाँव का ताम पाठलिखड, शाजा की नाम 
सिद्धाथे, साथंवाह का नाम सायरदत्त, उसकी सार्या का चास गगदत्ता भौर उनके 
पुत्र का नाम उवरदत्त है। उबरवत्त पूर्वभव में घच्न्तरि तामक वैध था। 
घन्वा्तरि भाग प्रायुर्वेद का जाता था बालचिकित्सा, शालाक्य, शत्यचिकित्सा, 


कायचिकित्सा, विषचिकित्सा, भृतवियया, रतायन घौर वाजीकरण । उसके लघुहत्त 
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छुमहस्त भर शिवहस्त विशेषण कुशलता के सूचक थे। वह धनेक प्रकार के रोगियों 
की चिकित्सा करता था। श्रमणों ठथा ब्राह्मणों की परिचर्या करता था। 
आौषधि में विधिध प्रकार के मास का उपयोग करने के कारण धनत्वन्तरि मर कर 
मरक में गया। वहां से भ्रायु पूर्ण कर सागरदत्त का पुत्र उवरदत्त हुमा । माता 
के उबरदत नामक यक्ष की मदौती करने के कारण इसका नाम भी उबरदत्त हो 
रखा गया । इसका पिता जह्यज हुठ जाने के कारण समुद्र में डुब कर मर गया। 
माता भी मुत्यु को प्राप्त हुईं। उबरदत्त शनाथ दो घर-घर भीख माँगते लगा। 
उसे अनेक रोगो मे पेर छिया । हाथ-पैर की भगुलियों गिर पढीं। सारे शरीर 
से रुधिर बहने लगा । उबरदत को ऐसी हालत में देख कर गौतम ने महावीर 
से प्रश्न किया। महावोर ने उसके पुर्वेभव और भागामी भव पर प्रकाश डाला 
एव बताया कि श्रन्त में चह महाविदेह में मुक्त होगा। 
शौरिक मछ॒लीमार 

आठवीं कथा शौरिक नामक मछलोसार को है। शौरिक गे में मछली का 
काँटा फंस जाने के कारण तीव्र वेदना से कराह रहा था। वह पृ जम्म मे 
किसी राजा का रसोइया था जो विविध श्रकार के पशु पक्षियों का मास पकाता, 


मास के वैविध्य से राजा-रानी को खुश रखता श्रौर खुद भी मासाहार करता था। 
परिणामत्त) वह मर कर शौरिक मछलोमार हुमा । 


देवदत्ता 


नवी कथा देवदत्ता नामक को की है। यह कमा इस प्रकार है --. 

सिंहसेम नामक राजपुत्र ने एक हो दिन में पाँच सौ कन्याप्रो के साथ 
किया) दहेज में खूब सम्पत्ति प्राप्त हुईं। इंच भार्याओ में से श्यामा नामक 
ज्लो पर राजकुमार विशेष जासक्त था। शेष ४६६ ल्लियो की वह तनिक भी 
परवाह नहीं करता था। यह देख कर उन उपेक्षित ल्लियो की माताओं ने सोचा 
कि शन्नप्रयोग, विषप्रयोग अथवा अग्निप्रयोग हारा श्यामा का खात्मा कर दिया 
जाय तो हमारी कन्याएँ सुली हो जायें। यह बात किसी तरह श्यामा को 
मातृ हो गईं। उससे राजा को सूचित किया। राजा ने उन क्षियों एवं 
उनकी माताओं को भोजन के चहाने एक महल में एकत्र कर महल में प्लाग 
लगा दो। सव ज्ियों जकू कर भस्म हो गईं। हत्यारा राजा मर कर नरक 
में गया। वहाँ को प्राग्रु समाप्त कर देवदत्ता मामक छी हुआ। देवदता का 


विवाह एक राजपुत्र से हुआ । राजपुत्र मातुभक्त था ब्रतः श्रधिक समय माता 
की देवा में ही व्यतीद करता था। प्रात,काल उठते ही राजपुत्र पुष्पनदी माता 
श्रीदेवी को प्रधाम करता था। बाद में उसके शरोर पर भ्रपने हाथों से तेल शरादि 
को मालिश कर उसे नहलाता एवं भोजत करता था। भोजन करने के बाद 
उपके अ्रपने कक्ष में सो जाने पर हो प्रुष्पनदी नित्यकर्म से निशत्त हो भोजन 
करता था। इससे देवदत्ता के आनन्द में विध्य पडने लगा। बह राजमाता की 
जीवनलीला समाप्त करने का उपाय सोचने लगी । एक घार दाजमाता के मद्य 
पी कर तिश्चित्त होकर सो जाने पर देवदता ने तप्त लोहशलाका उसकी ग्रुदा 
में जोर से घुसेड दी । राजमाता कौ युद्यु हो गई। राजा को देवदता के 
इस कुकर्म का पता छग गया । उसने उसे पकडवा कर मृल्ुदएड का आदेश दिया । 


ञअजू 

दसवीं कथा अछू को है। स्यान का नाम वर्धमानपुर, राजा का नाम 
विजय, साथंवाह का नाम घत्रदेव, सार्थवाह की पत्नो का नाम प्रिय एंव 
साथंबाहपुत्री का नाम अजु है। श्रजूं पृर्व॑भव में गशिका थी। गणिका 
का पापमय जीवन समाप्त कर धनदेव की पुश्री हुई थी । प्रज्ु का विवाह राजा 
विजय के साथ हुआ । पूर्वेकृत पापकर्मो के कारण श्रज्वु को योनिशृ्ष रोग हुआ । 
अनेक उपचार करने पर भी रोग शान्त न हुआ । 

उपपूँक्त कामों में उल्लिखित पान ऐतिहासिक हैं या नहों, यह नहीं कहा 
जा सकता । 
सुख विपाक 

सुलविपाक नामक द्वितीय श्रुत्स्कन्च में आनेवाली दस कथाओं में पुष्य के 
परिणाम की चर्चा है। जिस प्रकार दु खविषाक की कथाओ में किसी प्रसत्यमाषी 
की तथा महाप्रिग्द्ी की कथा नहीं श्रात्ती उसी प्रकार सुखविषाक की कथाओं मे 


किसी सत्यभापरी की तथा ऐच्छिक अत्पपरिय्रहों की कया नहीं प्राती। 
भाचार के इस पक्ष का विपावसृत्र में प्रतिनिधित्व व होगा भ्रवष्य विचारणीय है। 


विपाक का विषय 

इस सूत्र के विषय के सम्बन्ध में 
जयधवला और भगपण्णत्ति में बताया गया 
श्र्यात्‌ परिणाम का वर्णन है। उ््ेज्षक परम्परा 


अचेलक परम्परा के राणवातिक, पवेला, 
है कि इसमें दु क्ष भौर मुख के विश 
के उम्रवाबाग छया नदीसुत 


बढ 
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में भो इसी प्रकार विपाक के विषय का परिचय दिया गया है। इस प्रकार 
विपाकसूत्र के विषय के सम्बन्ध में दोनों परम्पराओ में कोई वैषम्य नहीं है । नन्‍्दी 
झौर समवाय में यह भी बताया गया है कि असत्य श्रौर परिप्रहृवृत्ति के परिणामों 
की भी इस सूत में चर्चा की गई है। उपलब्ध विपाक में एतह्रिषयक कोई कथो 
नहो मिलती । 


अध्ययन-नाम 


स्थानाग में कमंविपाक (दु खविपाक) के दस श्रष्ययनों के नाम दिये गये हैं 

मृगापुत्र, गोत्रास, भ्रढ, शकट, ब्राह्मण, तदिषेण, शौये, उदुंबर, सहसोद्दाह-आमरक 
भौर कुमारलिच्छती । उपलब्ध विपाक में मिलनेवाले कुछ नाम इन नामों से 
भिन्न हैं। गोत्रास नाम उज्मितक के अन्य भव का ताम है। श्रैंड नाम 
श्रभम्रसेन द्वारा पूव॑भव मे किये गये अंडे के व्यापार का सूचक है। ब्राह्मण ताम 
का सम्बन्ध बृहस्पतिदत पुरोहित से है। नविषेण का नाम नेंदिवधन के स्थान 
पर प्रयुक्त हुआ है। सहसोह्ाह-आमरक का सम्बन्ध राजा की माता को 
तप्तशलाका से मारनेवाली देवदत्ता के साथ जुडा हुआ मालूम होता है। कुमार- 
लिच्छवी के स्थान पर उपलब्ध नाम प्जू है। अजू के अपने भ्रन्तिम भव में 
किसी सेठ के यहाँ पुत्रहप से अर्थात्‌ कुमारझूप से जन्म ग्रहण करने की घटना का 
उल्लेख आता है। समभवत इस घटना को घ्यान में रखकर स्थानाग मे कुमार- 
लिच्छवी नाम का प्रयोग किया गया है। लिच्छवी शब्द का सम्बन्ध लिच्छवी 
नामक वशविश्येष ते है। वृत्तिकार ने लेच्छर का श्र 'लिप्सु! अर्थात्‌ 'लाभ 
प्राप्त करने की बुत्तिवाला वणिक्‌” किया है। यह अर्थ ठोक नहीं है। यहां 
'लेच्छई' का जर्थ 'लिच्यवी वंश' ही अमिप्रेत है। स्थानाग के इस नाममेद 
का कारुण वाचनान्तर माना जाय तो कोई असगतति न होगो । स्थानागकार से 
सुखविपाक के दस भ्ध्ययनों के नामों का कोई उल्लेख नहीं किया है | 


१. परिशिष्ट 


इृष्टिवाद 


बारहवाँ भ्रग दृष्टिवाद अनुपलब्ध है अत. इसका परिचय कैसे दिया जाय ? 
चन्दिसुत्र में इसका साधारण परिचय दिया गया है, जो इस प्रकार है !--- 


दृष्टिवाद की वाचनाएँ परिमित्त श्रर्थात्‌ भ्रत्तेक हैं, अनुपोगद्वार सब्येय हैं, 
चेढ ( छुदविशेष ) सस्येय है, श्लोक सस्येय हैं, प्रत्तिपत्तियों ( समभने के सापन ) 
सस्येय हैं, नियुंक्तियाँ संस्येय हैं, सम्रहृणियाँ सत्येय हैं, अज्भ को श्रपेक्षा से यह 
बारहवाँ अज्ध है, इसमें एक श्रुतस्कन्ध है, सख्येय सहस्न पद हैं, अक्षर सस्येय हैं, 
गम एवं पयंव श्रनन्‍्त हैं। इसमें भस धौर स्थावर जोवो, धर्मास्तिकाय श्रादि 
शाश्वत पदार्थों एवं क्रियाजन्य पदार्थों का परिचय है। इस प्रकार जिन-प्रणीत 
समस्त भावों का निहुपण इस बारहवें श्रग में उपलब्ध है। जो मुप्रुक्षु इस भग में 
बताई हुई पद्धति के भ्नुसार आचरण करता है वह ज्ञान के भ्रमेद को प्रपेक्षा 
से दृष्टिवादहप हो जाता है--उसका ज्ञाता व विज्ञाता हो जाता है। 


दृष्टिवाद के पूर्व भादि म्ेदों के विषय में पहले प्रकाश डाला जा घुका है (३० ४४, 
४८-५१) यह बारहवाँ अग भद्गरबाहु के समय से हो नष्टप्राय, है। प्त। इसके विषय 
में स्पष्ट रूप से कुछ भी नहीं जाना जा सकता। मलघारी हेमचन्द्र ते भ्रपनो 
विशेषावश्यकमाध्य की वृत्ति में कुछ भाष्य-गायाप्रों को 'पूमेगतः बताया है। इसके 
भ्तिरिक्त एतह्विषयक विशेष परिचय उपलब्ध नहीं है ॥ 


२. परिशिष्ट 


अचेलक परम्परा के प्राचीन ग्रन्थों में सचेलकसम्मत 
अंगादिगत अवतरणों का उल्लेख 


जिस प्रकार वर्तेमान अ्रक्सुन्ादि आगम सचेछक परम्परा को मान्य हैं 
उसी श्रकार अ्रचेलक परम्परा को भी मा य रहे हैं, यह स्पष्ट प्रतो्त होता है। 
प्चेकक १रस्परा के लघुप्रतिक्रमण सूत्र के मूल पाठ में शावासुत्र के उन्तीस 
भ्रष्ययन गिनाये हैं। इसी प्रकार सूत्रकृताग के तेईस एवं प्राचारप्रकत्प 
( भाचाराग ) के भ्रठाईस भ्रध्ययन्तो के नाम दिये हैं। राजवातिक श्रादि प्रत्थो 
में भो श्रगविषयक उल्लेख उपलब्ध हैं किन्तु अपम्ुक सुत्र में इतने भ्रष्ययन हैं, 
ऐसा उल्लेख इनमे नहीं मिलता । इस प्रकार का स्पष्ट उल्लेख अचेलक परम्परा 
के लघुप्रतिक्रण एव सचेलक परम्परा के स्थानाग, समवायाग व बदीसृत्र में 
उपलब्ध है। इसी प्रकार का उल्लेख प्रचेछक परम्परा के प्रसिद्ध ग्रन्थ प्रतिक्रण- 
ग्रन्थत्रयी की भाचाये प्रभावनद्रकृत इत्ति में विस्तारपूर्वंक मिलता है, यधपरि इन 
नामों व संचेलक परम्परासम्मत नामो में कही-कहीं अन्तर है जो मगण्य है। 
ज्ञातासूत्र के उन्चोीस भ्ष्ययतों के नाम लघुप्रतिक्रमण में इस प्रकार ग्रिनाये 

गये हैं“ न म। धे ५ ६ ७ 
उक्कोडणाग कुम्म अडय रोहिणि सिस्स तुब संघादे व 

सादगिमंद्ि चद्म* तावई वय तिक तछाय किण्णे ॥९॥ 

सुछुकेय  अवरकके"' नदीफल' उद्गणाह ” मडुक्के' । 

एतता य पुडरीगो**  णाइज्ञाणाणि उणवीस ॥शा 
स्चे्कक परम्परा में एतद्विययक सग्रहगाथाएएँ इस प्रकार हैं --- 

उक्खित्ते* णाए संघोडे अडे कुम्मे सेलए। 

ठ॒बे य रोहिणी" मुल्ली मागूदी' चंदिमा” इब ॥श। 

दावदवे' उद्गणाएं  मडुक'तेयली  चेव । 

नदिफले * अवरकंका  आयज्नें सुसु  पुडरीया'" ॥श। 
ये गायाएँ सबुत्तिक भावर्यकपृत्र ((० ६५१३) के प्रतिक्रमशाधिकार 


में हैं। 


परिक्षि्ट २६७ 


सुत्रक्ताग के तेईस भ्रष्ययतों के नाम प्रतिक्रमणग्रथत्रयी को वृत्ति में इस 
प्रकार हैं -- 


सप्रेए वेदा्लिले एत्तो उबसग्ग इत्यिपरिंणासे। 

णर्यतेर वीरथुदी छुसीलपरिभासए बीरिएँ ॥१॥ 
धम्सो' य अग्ग" मग्गे समोबसर ण तिकाल  गथहिंदे । 
आदा** तदित्थिगाथा” पुडरीको** किरियाठाणे!” य॥ २॥। 
आहार्य' परिणामे पत्चक्खाण'" अणगार गुणकित्ति। 
सुदा) अत्थ णालदे  सुद्दयउज्झाणाणि तेवीस॥ ३॥ 


इन गाथाप्रो से बिलकुल मिलता हुआ पाठ उक्त भावश्यकतुत (9० ६११ 
तथा ६५८) में इस प्रकार है 


समए" वेया*लीय उवसग्गपरिण्ण थीपरिण्णा य। 

निरयविभौत्ती वीरल्थओ य छुसीलाण परिहासा॥ १॥ 

वीरिय घम्म* समाही*" सग्ग*१ समोसरण” अहतह?३ गधो"४। 

जमईअ'" तह गाहा** सोलसम होइ अज्झयण ॥ २॥ 

पुडरीय)" किरियट्ठा*“ण आहारप 'रिण्ण पश्चक्खा* णकिरियाय। 

अणगार*" अर्दा नालद  सोलसाइ तेबीस॥ ३॥ 

झचेलक परम्परा के अरथ भगवती धाराघता श्रथवा मूल श्रारापना की 

प्रपराणितसूरिकृंत विजयोदया नामक वृत्ति में आाचाराग, दशवैकालिक, आवश्यक, 
उत्तराष्ययत एवं सूतरकृताग के पाठो का उल्लेख कर यत्र-तत्न कुछ चर्चा की गई 
है! इसमें निपेघेडपि उत्तम! (॥ ६१२) यो कहकर निशीधयूत्र का भी 
उल्लेख किया गया हैं। इतना ही नहों, भगवती धाराघना की भ्रनेक गाधाए, 
स्चेलक परम्परा के पयक्षा--प्रकीर्णंक आदि ग्रथों मे भ्रक्षरश उपलब्ध होती हैं। 
इससे स्पष्ट माछूम होता है कि प्राचीन समय में अचेलक परम्परा भौर सचेलक 
परम्परा के वीच काफी अच्छा सम्पके था। उन्हें एक-दूसरे के शास्त्रों का ज्ञान 
भोथा। तत्वार्थवृत्र के विजयादिपु द्विचर्मा” (४.२६ ) को व्याब्या 
करते हुए राजवातिककार भट्ठाकलक ने 'एवं हि व्यास्याप्रक्ञप्तिवण्डकेपु 
उत्तम यों कह कर व्याण्याप्रज्ञप्ति श्रथति भगवतीसूत्र का स्पष्ट उल्लेख किया 
है एवं उसे प्रमाणहप से स्वीकार किया दै। भट्टाकलक निदिष्ठ यह विषय 
व्यास्याप्रज्ञत्ति के २४ वें शतक के २२ वें उद्देशक के १६ वें एव १७ वें प्रश्नोत्तर 


१ उदाइरण के लिए देखिये--ए २७७, ३०७, ३५३, ६०९, ६२१ 
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में उपलब्ध है। धवलाकार वीरसेन लोगो वाद्पदिद्विदो त्ति वियाह- 
पण्णत्तिव॑यणादो' ( पद्खण्डागम, ३, पू ३५ ) यो कहकर व्यास्याप्रशप्ति का 
प्रमाणछप से उल्लेख करते है। यह विषय व्याख्याप्रश्ञप्ति के प्रथम शतक के छठे 
उद्देशक के १२४ वें प्रश्नोत्तर में उपलब्ध है। इसो प्रकार दशवैकालिक, 
अनुयोगद्वार, स्यानाग व विशेषावश्यकभाष्य से सम्बन्धित भ्रनेक सदर्भ और भवतरण 
धवला ठीका मे उपवब्ध होते हैं। एतद्विषयक विदोष जानकारी तद-तदु भाग के 
परिशिष्ट देखने से हो सकती है। अचेलक परम्परा के मुलाचार म्रध के 
षडावए्यक के सप्तम अ्रधिकार में आनेवालो १६२ वीं गाया की वृत्ति में आचाय॑ 
वसुनदी स्पष्ट लिखते हैं कि एतह्िपयक विशेष जानकारी आचाराग से कर लेनो 
चाहिए आचाराज्भात्‌ भवति ज्ञातवय । यह आचाराग सूत्र वही है जो 
वर्तमान में सचेलक परम्परा में विद्यमान है। मुलाचार में ऐसी श्रतेक गराथाएं 
हैं जो आवश्यक-नियुंक्ति को गायाश्रो से काफो मिलती जुलती हैं । इनकी व्याय्या 
में पीछे से होनेवाले सकुचित परम्पराभेद श्रथवा पारस्परिक सम्पक के धभाव 
के कारण कुछ थन्तर अवष्य दृष्टिगोचर होते हैं। 


इस प्रकार प्रचेलक परम्परा की साहित्यसामग्री देखने से स्पष्ट मालूम 
पडता है कि इस परम्परा में भी उपलब्ध अग आदि भागमो को सुप्रतिष्ठित स्थान 
प्राप्त हुझा है। आग्रह का अतिरेक होने पर विपरीत परित््यिति का जन्म हुप्ा 
एवं पारस्परिक सम्पर्क तथा स्नेह का हास होता गया । 


३. परिशिष्ट 
आगमों का प्रकाशन व संशोधन 


एक समय था जब धमंग्रथों के लिखते का रिवाज नथा। उत्त समय 
धर्मंपरायण भात्मार्थी लोग घर्मग्रथों को कठत्य कर सुरक्षित रखते एवं उपदेश 
हारा उतका यथाशवय प्रचार करते का प्रयत्व करते थे । शारीरिक शोर सामाजिक 
परिश्यिति में परिवतेन होने पर जैन निम्नंयों ने अपवाद का श्राश्रय लेते हुए भी 
आगमादि ग्रपों को ताबपत्रादि पर लिपिबंद्ध किया। इस प्रकार के लिखित 
साहित्य की सुरक्षा के लिए भारत मे जैनों ने जो प्रयत्न, परिश्रम भौर अ्रथ॑व्यय 
किया है वह बेजोड है। ऐसा होते हुए भी हस्तलिखित भ्रथों द्वारा क्रष्ययव- 
भ्रध्यापन तथा प्रचारकाय उतना नहीं हो सकता जितना कि होता चाहिए । प्रद्रण 
युग का प्रादुर्भाव होने पर प्रत्येक धर्म के आचाये व गृहस्थ सावधान हुए एव 
पपमे-झपने धर्मंसाहित्य को छोपवाले का प्रयत्न करने लगे। तिब्बती पढितों ने 
मुद्रणकला का आश्रय लेकर प्राचोन साहित्य की सुरक्षा की। वैदिक व वौद्ध 
लोगो ने भी अपने-अपने धर्मग्रथो को छपवा कर प्रकाशित किया । जैनाचार्यों व 
जैन गृहस्थो ने जपने आगम ग्रथो को प्रकाशित करने का उस समय कोई प्रयत्न 
नहीं किया। उन्होंने आगम-प्रकाशन में अनेक प्रकार की धामिक बाघाएँ 
देखीं। कोई कहता कि छापते में तो भ्रागंगो को जाशातना शर्थात्‌ अपमान 
होने लगेगा । कोई कहता कि छापने से वह साहित्य किसी के भी हाथ में 
पहुँचेगा जिससे उसका दुरुपयोग भी होने छगेगा । कोई कहता कि शभ्रागमों को 
छापने में आारम-समारभ होने से पाप लगेगा। कोई कहता कि छंपने पर तो 
आवक लोग भो श्रागम पढने लगेंगे जो उचित नहीं है। इस प्रकार विविध 
हृष्टियो से समाज में भागमो के प्रकाशन के विरुद्ध वातावरण पैदा हुआ। ऐसा 
होते हुए भी कुछ साहसी एव प्रगतिशोल जैन अगुप्रों मे आगमसाहित्य का 


प्रकाशन प्रारम किया । इसके लिए उन्हे परम्परायत पनेक झूढ़ियों का भंग 
करना पडा । 


प्रजीमगज, वगाल के वाबू घतपतसिह जो को आगमो को मुद्वित करवाने का 
विधार सर्वेप्रयम सूझा । उन्होंने समस्त भागमों को ठबो के साथ प्रकाश्षित किया। 
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जैसा कि सुना जाता है, इसके बाद श्री वीरचद राघवजी को प्रथम 
सर्वधरमंपरिषद्‌ में चिकागो भेजनेवाले विजयानदसूरिजी ने भी आगम-प्रकाशन 
को सहारा दिया एवं इस कार्य को करतमेवालो को प्रोत्ताहित किया । सेठ 
भीमसिंह माणेक ने भो आगम-प्रकाशन को प्रवृत्ति प्रारभ की एवं टीका व श्रनुवाद 
के साथ एक-दो श्रागम निकाले। विदेश में जमेंन विद्वानों ने सेक्नेड बुकस 
श्रॉफ दो ईसट' ग्रथमाला के अन्तर्गत तथा अन्य छप में प्राचाराग, सुत्रकृताग, 
निशोय, कल्पसूत्र, उत्तराष्ययन्त आदि को मूल अथवा अनुवाद के रूप में प्रकाशित 
किया । स्थानकवासो परम्परा के जीवराज घेलाभाई नामक गृहस्थ ले जमंन 
विद्वानों द्वारा मुद्रित रोमन छिपि के आगमों को नागरों छिपि मे प्रकाशित 
किया। इसके बाद स्व० भझानन्दसागर सूरिजी ने श्रागमोदय समिति की 
स्थापना कर एक के बाद एक करके तमाम आगमों का प्रकाशन किया। सागरणी 
का पुरुषार्थ और परिश्रम प्रभिनन्‍्दनीय होते हुए भी साधनों की प्रिभितता 
तथा सहयोग के श्रभाव के कारण यह काम जितना अच्छा होना चाहिए था 
उतना श्रच्छा नहीं हो पाया। इस दोच प्रस्तुत लेखक ने व्याख्याप्रज्ञप्ति-- 
भगवतीसूभ के दो बडे बड़े भाग मूल, ठीका, अनुवाद ( मूल व टीका दोनो का ) 
पथा टिप्पणियो सहित थो जिताग्म प्रकाशन सभा की सहायता से प्रकाशित 
किये । इस प्रकाशन के कारण जैन समाज में भारी अहापोह हुआ। इसके 
बाद जैनसघ के अग्रणी कुवरजी भाई आनदजी की श्रष्यक्षता में चलने वाली 
जैनधर्म प्रसार॒क सभा ने भी कुछ आग्रमो का श्रनुवाद सहित प्रकाशन किया । 
इस प्रकार श्रागम-प्रकाशन का मार्ण प्रशत्त होता गया. श्रब तो कहाँ विरोध 
का नाम सो नहो दिखाई देता । इधर स्थानक्वासी मुनि श्रमोढक ऋषि जी ने 
भी हैदराबाद के एक जैन अग्रणो की सहायता से बत्तीस आगमो का हिन्दी अवुवाद 
सहित प्रकाशन किया । ऋषिजी ने इसके लिए अति श्रम किया जो सराहनीय 
है, किन्तु सशोधन की कमी के कारण इस प्रकाशन में श्रनेक स्थानों पर 
शुटियाँ रह गई हैं। अ्रव तो तेरापथी मुनि भी इस काम में रस लेने लगे हें । 
पजाबो मुत्रि स्व० आत्मारामजी महाराज ने भी श्रचुवाद सहित कुछ 
आगमों का प्रकाशन किया है। प्रुनि कुलचदजी 'मिक्षु” ने वत्तीस आागमो को दी 
भागों में प्रकाशित किया है। इसमें भिक्षुणी ले अनेक पाठ बदल दिये हैं। 
वयोवृद्ध मुनि घासीलालजी ने भी आगम-प्रकादान का कार्य किया है। इन्होंने 
जैत परम्परा के आाचार-विचार को ठोक-ठोक नहीं जाननेवाछे ब्राह्मण पढितो 
द्वारा आगमों पर सँल्कछृत में विवेचत लिखवाया है। श्रत॒ इसमें काफी श्रव्यवस्था 
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हुई है। इधर जआागमप्रभाकर मुति पुण्यविजयजी ने क्षागमों के प्रकाशन का 
कार्य प्राकृत टेक्स्ट सोसायटी के तत्वावधान में प्रारम्म किया है। यह प्रकाशन 
आधुनिक शैलों से थुक्त होगा। इसमें मूल पाठ, नियुक्ति, भाष्य, चूणि एव 
चुत्ति का यथावसर समावेश किया जायगा। आवश्यकतानुसार पाठान्तर भी 
दिये जाएँगे। विषय-सूची, शब्दानुक्रमणिका, परिक्चि्ठ, प्रस्तावना आदि भी 
रहेंगे। इस प्रकार यह प्रकाशन नि सदेह आधुनिक पद्धति का एक श्रेष्ठ प्रकाशन 


होगा, ऐसी अपेक्षा और जाशा है। महावीर जैन विद्यालय भी मूल श्रागमो के 
प्रकाशन के लिए प्रयत्ञशोल है। 
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आत्मोपनिषद्‌ 
आवश्यकब्ृत्ि--ह॒रिभद्र--मागमोदय समिति 
ऋग्वेद 
ऋषिभापित--भागमोदय समिति 
ऐतरेयब्राह्मण 
कठोपनिषद्‌ 
कैनोपनिषद्‌ 
गाथाओ पर नवो प्रकाश--स्व० कवि खबरद्यर 
गीता 
जैन साहित्य सशोधक--श्राचाय॑ श्री जिनविजयजी 
तत्त्वाथभाष्य 
तैकत्तिशेयोपनिषद्‌ 
जन्दिवृत्ति--हरिभद्र---%घभदेव केशरीमल 
नन्दिवृत्ति--मलमगिरि--आगमोदय समिति 
नारायणोपनिषदू 
पतेतपशेमानी (पारसी घम के 'खोरदेह-अवेस्ता' नामक अथ का प्रकरण) 

--कावशजी एदलजी कागा 
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पाक्षिकसूच्र--आगमोदय समिति 
प्रदनपद्धति--भात्मानद जैन सभा, भावनगर 
छुद्धचयों--स्व० श्री राहुल साइत्यायन 


३१४ जैन साहित्य का वृहद्‌ इतिहास 


वृद्ददारण्यक 

ब्रह्मविद्योपनिषद्‌ 

मज्मिसलनिकाय--नालदा प्रकाशन 

मनुस्तृत्ति 

महावीरचरिय- देवचद लालभाई 

भहावीर-बाणी--स्वामी आत्मानद की प्रस्तावना--मनसुखलाल ताराचद 


माण्डुक्योपनिपदू 

मिल्दिपल्न 

मुण्डकोपनिपदू 

योगदृष्टिसमुच्चय--देवचद लालभाई 

छोकाशाह और उनकी विचारणा ( गुरुदेव रत्नमुनि स्मृति-प्रथ ) 
-+१० दलसुस' मातवशियां 

वायुपुराण ( पत्नाकार ) 

विशेषावश्यकमाष्य--यशोविजय जैन ग्रत्यमाला, वनारस 

बैदिक ससकृति का इतिहास ( मराठी )--श्री लक्ष्मणशास््री जोशी 

पद्खण्डागम 

समवायागवृत्ति--आगमोदय समिति 

सूत्रकृतागनियु क्ति--पमराग्मोदय समिति 

स्थानाग-सम्रवायाग--प० दलसुख मालवणिया, गुजरात विद्यापीठ, भहमदावाद 

हायुधकोश 


